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Jan Amos Comenius: Bahnbrecher
6kumenischer Hoffnung

Als Comenius von Laurentius de Geer im Jah-
re 1656 nach Amsterdam eingeladen wurde,
um dort die letzte Phase seines durch schwere
Schicksalsschlidge erschiitterten Lebens unter
ruhigeren Bedingungen zu verbringen, nahm
er die Einladung in diese *‘gldnzendste Stadt,
den beriihmtesten Marktplatz der Welt”' wie
einen “gottlichen Ruf”” an. Er tat dies mit
dem erklirten Ziel, “die Scherben meiner zer-
schlagenen Gefédsse zu sammeln und einiger-
massen zusammenzukleben”.? Es ging um
Scherben eines ungemein reichen und viel-
schichtigen Lebenswerkes. Dem mihrischen
Piadagogen, Pansophen und Theologen
schwebte doch seit Jahrzehnten eine *‘allge-
meine Verbesserung menschlicher Angele-
genheiten” vor — in Schule, Kirche und Staat.
Ein durchgehender Zug dieser umfassenden
Unternehmens war sein 6kumenisches Ele-
ment. Jhm mochte ich mich im Folgenden
zuwenden.

Unter dem Szepter Christi

Das ganze Leben und Werk von Comenius
hat einen bewegenden Brennpunkt: seine zu-
tiefst personliche Beziehung zum lebendigen
Christus. Bereits sein tschechisches Jugend-
werk “‘Das Labyrinth der Welt und das Para-
dies des Herzens” zeigt dies: Das Paradies
des Herzens — das ist die Gemeinschaft des
Glaubenden mit seinem Heiland. Die gleiche
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Blickrichtung dominiert in seinem bewegen-
den Amsterdamer Spatwerk: Unum necessari-
um (Das Eine, was not tut) ist das Verhiltnis
zu Christus. Und unterwegs, inmitten seiner
Okumenischen Bemiihung, kann er schreiben:
“Alles schwankt bei dem, der nicht in Chris-
tus fest verankert ist”.* Das alles klingt schon
fast pietisch, und man kann tatséchlich Ver-
bindungslinien zum spiteren Pietismus su-
chen. Es ist kein Zufall, dass die Manuskripte
von Comenius’ Consultatio gerade in Halle an
der Saale, dem Zentrum des deutschen Pietis-
mus, aufbewahrt wurden. Und auch iiber die
geistliche Verbindung zum Grafen Zinzen-
dorf, dem Begriinder der ereneuerten Briider-
unitit, wire in diesem Zusammenhang nach-
zudenken. Doch noch wichtiger als diese Ver-
bindung in Richtung Pietismus scheint mir die
andere Verbindung oder Riickverbindung zu
sein, namlich zur tschechischen Reformation.
Denn da erscheint die andere wichtige Linie
der Christusbeziehung bei Comenius: nicht
nur die persdnliche Beziehung zwischen dem
Ich und Du, der frommen Seele und Christus,
sondern das Motiv der Herrschaft Christi, des
Regnum Christi oder, wie Comenius oft sagt,
“Sceptrum Christi”.

Gerade dieser Gedanke wurde in der tsche-
chischen Reformation klar artikuliert. Jesus
Christus ist der Herr. Er ist nicht nur der Hei-
land der Seele, nicht nur der Lehrer der Weis-
heit, sondern: der Konig der Kirche und der
Welt. Er soll herrschen! Das bedeutet: Es gilt,
seinem kommenden Reich gemiss zu leben,
die entfremdete Welt ihm entsprechend zu ge-
stalten, in der Kirche zuerst, dann aber auch in
der Gesellschaft.

Dieses Vermichtnis der bohmischen Refor-
mation wurde in der Theologie von Comenius
eindeutig und bewusst aufgenommen. Gerade
in diesem Zusammenhang grenzt er sich ab
von den anderen ‘‘Unitédten’’, von anderen
protestantischen Kirchen, welche er sonst sehr
hoch schitzt. Horen wir seiner Stimme zu:
“Unserer Vorfahren suchten sich zwar mit
allen rechten Christen zu vereinigen, insbe-

* Aus einem Brief an Bartholomius Nigrinus vom
12.7.1643 in Molndr, Jan Amos Komensky o sobé,
198.



sondere mit den deutschen, durch Luther er-
neuerten Kirchen, sie vermochten es jedoch
nicht, da diese Kirchen noch nie recht ange-
fangen haben, daiir Sorge zu tragen, dass
Christus nicht nur als Lehrer die Kanzel und
als Priester den Altar bekomme, sondern dass
ihm als dem Ko6nig der Thron errichtet wer-
de”.* Solche Akzente sind 6kumenisch
fruchtbar. Kein Zufall, dass Komenskys
Nachdruck auf das “Sceptrum Christi”, die
Nachfolge des erklidrten Willens Jesu, in der
Anfangszeit der neueren 6kumenischen Be-
wegung vom ‘‘Vater der Okumene”, Dr. Vis-
ser 't Hooft, kommemoriert und zielbewusst
aufgenommen wurde.

Mit diesem Akzent ist bei Comenius noch
ein anderer wesentlicher Aspekt seiner Chri-
stologie — und Theologie iiberhaupt — verbun-
den: seine Ausrichtung auf Jesus Christus den
Kommenden, den Herrn der Zukunft, den
“Christus Renovator’’. Wie seine Viter und
Briider im Glauben, so lebte auch Comenius
im gespannten Horizont eschatologischer Ver-
heissung. Von daher ist sowohl seine Geduld
wie auch seine Ungeduld zu verstehen: Ich
meine seinen “‘langen Atem”, der ihn all den
Schicksalsschldgen zum Trotz nicht verzwei-
feln oder resignieren liess; und sein energi-
sches Driangen auf weltverindernden Einsatz.
Status mundi renovabitur (Der Zustand der
Welt wird erneuert): Dieser programmatische
Satz der hussitischen Reformation kommt
auch bei ihm — und in ihm wohl besonders tief
und voll entfaltet — zum Tragen.

Von daher offnet sich der Weg, der den
innigst Glaubigen nicht nur im ‘‘Paradies des
Herzens” ruhen lasst, sondern in der Nachfol-
ge seines Herrn zum Einsatz im ‘““Labyrinth
der Welt” aufruft — zunéchst wohl: im Laby-
rinth der Kirchen.

Um eine 6kumenische Reformation

Damit kommen wir zum zweiten wesent-
lichen Akzent der 6kumenischen Theologie
von Comenius: zu seinem Programm einer
Okumenischen Reformation. Das Wort 6ku-
menisch ist zundchst im engeren Sinne zu
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nehmen: Es geht um die Ausrichtung auf die
Einheit der Christen. Comenius ist bereits in
diesem Verstidndnis ein wahrer homo oecume-
nicus. Wir finden in seiner Zeit kaum einen
theologischen Denker, der fiir die Einheit und
Eintracht der Christen so energisch eingetre-
ten wire wie er. Er litt unter der konfessionel-
len Verhirtung — selbst unter den Protestanten
— seiner Zeit und er tat sein Bestes, um die
lahmenden Gegensétze zu iiberbriicken. Nicht
nur seine eigenen bitteren Erfahrungen aus
Krieg und Frieden, sondern auch die inneren
Motive seiner Konfession wiesen eindeutig in
diese Richtung. Die Bohmischen Briider wa-
ren ausgesprochen 6kumenisch orientiert, so
dass sie sich immer weigerten, sich selbst als
“Kirche” zu bezeichnen und lieber den Na-
men “Unitdt” wihlten, weil der grosse Name
der Kirche Christi nur der Gesamtheit der
Christen vorbehalten werden sollte — der
wahrhaft 6kumenischen Kirche. Die Ausricht-
ung auf das kommende Reich Christi ver-
stiarkte diese 6kumenische Tendenz: Im Lich-
te dieser eschatologischen Verheissung ver-
blassten die historischen Unterschiede zwi-
schen den Christen, wurden mit eschatologi-
schem Recht relativiert. Diese Relativierung
ist nicht als Relativismus zu verstehen. Es gibt
zentrale Wahrheiten christlichen Glaubens,
die nie preisgegeben werden diirfen. Den Ge-
danken von Servet, dass man den Frieden un-
ter den Christen und dariiber hinaus mit den
Tiirken fordern konnte, wenn man das trinita-
rische Dogma opfern wiirde, weist Comenius
entschieden ab. Die Einheit darf nicht auf
Kosten der Wahrheit gesucht werden. ““Liebet
nun die Wahrheit und den Frieden™ (vgl.
Sacharja 8,19): Beides geht Hand in Hand —
doch die Wahrheit geht voran. Hier kam Co-
menius die klassische Unterscheidung der
Briiderunitit, namlich die der essentialia —
ministerialia — accessoria, also des Wesent-
lichen, Dienlichen und Zusitzlichen (Zufilli-
gen)® im Leben der Kirche zu Hilfe. Diese
“Hierarchie der Wahrheiten™ ist zu respektie-
ren, zwischen dem Kirchentrennenden — We-
sentlichen — und Nicht-Trennenden — Zusitz-
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lichen — ist zu unterscheiden.

Was ist das Wesentliche und Verbindende?
Die Antwort haben wir gerade gehort: Jesus
Christus, verstanden als der eschatologische
Christus Renovator, der Erneuerer aller Din-
ge. Wo unter den Christen dieses Fundament,
diese Blickrichtung stimmt, dort ist selbst bei
Anerkennung der bleibenden Unterschiede
das Gemeinsame zu betonen und das briider-
liche Gesprich allen anderen moglichen
Massnahmen vorzuziehen. Comenius wird zu
einem der {iberzeigenden Vertreter christlich
motivierter Toleranz. Sie ist die ““‘via pacis”,
der von Christen einzuschlagende Weg zum
Frieden — die “‘gegenseitige Toleranz, damit
wir nicht denjenigen, den wir nicht in allem
bessern konnen, gleich verleumden, verket-
zern, verurteilen, aus der Kirche ausweisen,
sondern als Schwachen im Glauben auf-
nehmen (R6m 14,1), im Wissen, dass jeder
seinem Herrn steht und fillt, und dass Gott
selbst méchtig ist, ihn aufzurichten und zu
festigen™.”

Der 6kumenische Gedanke ist bei Komens-
ky immer mit dem Anliegen 6kumenischer
Reformbewegung verbunden. Die Einheit der
Christen wird nicht im Geiste der Buchhal-
tung und Verrechnung vergangener Feind-
schaften und Unterschiede erreicht, sondern
nur auf dem Wege der Erneuerung und Re-
form. Comenius wusste sich hier mit den bis-
herigen Reformbewegungen der Kirchenge-
schichte und — gegenwart — auch in der Romi-
schen Unitit — solidarisch. Dies zeigt sich et-
wa an Wandlungen seiner Beziehung zur ro-
misch=katholischen Unitit. Die grausame In-
toleranz und erbarmungslose Verfolgung, wie
er sie mit seinen Briidern und Schwestern in
Bohmen und Mihren erleiden musste, liess
ihm diese Kirche fiir den grossten Teil seines
Lebens im Schatten des Antichrists erschei-
nen. Doch wenn er in seinem Alter, vor allem
in Amsterdam, an gewaltige Aufgaben denkt,
die, zukunftstrichtig, die Gesamtheit der
Christen herausfordern, da dndert sich die
Haltung: Zur *‘Allgemeinen Beratung iiber
die Verbesserung der menschlichen Angele-
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genheiten™ sind auch die Katholiken eingela-
den, haben und konnen ihren Beitrag leisten.
Im 6kumenischen Austausch haben dann auch
die Protestanten von den Jesuiten — etwa in ih-
rem piadagogischen und missionarischen Eifer
— viel zu lernen.

Ansetzen muss die Reformbemiihung in
den Kirchen, und Comenius legte konkrete
Vorschlige fiir ein 6kumenisches Reformkon-
zil vor. Sie nehmen in mancher Hinsicht heu-
tige 0kumenische Programme vorweg — etwa
das klassische, immer wieder angestrebte und
unldngst von “Glauben und Kirchenverfas-
sung”’ vorldufig abgeschlossene Projekt:
“Einheit der Kirche und die Erneuerung
menschlicher Gemeinschaft.”” Grenzen zwi-
schen Kirche und Welt sind nicht zu verwi-
schen. Doch die beiden Bereiche — die doch
fiir den biblischen Glauben beide unter dem
**Szeptrum Christi”” stehen, sind auch nicht
voneinander zu trennen. Die Einheit der Chri-
sten ist kein Selbstzweck. Eine “vollendete
Erneuerung” bezieht sich zuletzt auf die
Weltgemeinschaft, “*‘6kumenisch™ nun auch
im breiteren Sinn: Die 6kumenische Gemein-
schaft der Christen 6ffnet ihre Tiire allen
Menschen, sie sucht und fordert im Namen
Jesu Frieden liber alle Grenzen hinaus. Dies
schirft Comenius — ein bewusster Européer —
schon damals und mit kritischem Seitenblick
auf die kolonialistische Praxis der Seemichte
— den europdischen Christen ein: “Da wir, die
christliche Welt in Europa, nicht die gesamte
Menschheit umfassen, sondern neben uns es
noch Hunderte Nationen gibt, zerstreut iiber
die ganze Erde, und da es nicht genug ist, dass
Christus der Heiland etlicher sei, sondern dass
er das Licht der Welt werde (Jesaja 49,6), so
ist es angebracht, dariiber nachzudenken, auf
welche Weise wir Christen der ganzen iibri-
gen Welt und allen Nationen Heil, Frieden
und Licht bringen konnten ...”.” Kein Zwei-
fel: Die Sorge um das ‘“Haus der Kirchen”
und das ““Haus der Welt” geht Hand in Hand.

Noch kurz vor seinem Tode stérkte er seine
erschiitterten Briider und Schwestern ange-
sichts des offenbaren Endes der Bohmischen
Unitét mit wahrhaft 6kumenischer Vision. Er
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wagte es, den Zusammenbruch in dem Sinne
zu interpretieren, dass ‘‘der weise, gute Gott
sein kleines Haus niederreisst, um Platz fiir
ein grosseres zu bereiten ..., das heisst, anstatt
seiner kleinen lieben Unitit eine grosse, von
ihm noch mehr geliebte aufzurichten, damit
nicht nur iiberall im Vaterlande, sondern unter
den Volkern der Erde die Kerze, welche bis-
her nur unter dem Scheffel der partikularen
Sekten und Unitédten glimmte, nun — auf den
hohen Leuchter gestellt — allen Menschen in
den Héusern der Kirche und in den Hiusern
der Welt hell leuchtet” .8 Sich selbst sah Ko-
mensky dabei wie einen Pfortner, dem es
obliegt, ““die Tiir der kleinen Unitit hinter
sich zuzumachen und vor mir die Tiir der
grossen Unitét zu 6ffnen”: ein Pfortner der
Okumenischen Hoffnung.

Denken und Handeln aus Hoffnung

Comenius ist in vielschichtigem Sinne ein
“Theologe der Hoffnung’’. Die Hoffnung
markiert die innere Dimension seines Lebens
und Werkes, den ‘““Punkt Omega”, in wel-
chem sich die meisten Linien seines Denkens
treffen. Die Frage stellt sich: Sind nicht die
grossen Akkorde des Lebenswerkes Komens-
kys Ausdruck eines menschlich imponieren-
den, doch zuletzt recht ungeschiitzten Optimi-
smus? Etwa sein Entwurf einer vollkomme-
nen Reformation und einer universalen Ver-
besserung aller menschlichen Dinge; sein Be-
kenntnis zur Einheit und Gleichheit des Men-
schengeschlechtes; seine Sicht der allumfas-
senden Bruderschaft der Menschen: Grenzt
nicht dies alles an pure Utopie, zwar schon
und edel, aber eigentlich schwirmerisch und
irreal? Werden hier die Risse in der Welt der
Menschen ernst genug genommen? Setzt er
sich in seinem leidenschaftlichen Streben
nach Harmonie iiber die tiefen Spannungen
und Widerspriiche nicht allzu leicht hinweg?
Ist er nicht zuletzt doch nur ein frommer
Traumer?

Bereits einige Zeitgenossen haben solche
Freagen gestellt, und zwar sowohl Theologen
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(etwa Samuel Maresius)® wie Vertreter neuer
Methoden und Wissenschaften, zum Beispiel
Descartes.'” Tatsichlich bleibt in der geistigen
Welt von Comenius manches Ungeklirt. Und
doch: Als Generalkritik sind diese skeptische
Frage kaum berechtigt. Dieser Mann was kein
verschwommener Illusionist. Er hat bereits in
seiner personlichen Erfahrung allzutief das
Entfremdende und Entfremdete unserer Welt
erlebt, um sich dariiber einfach hinwegzuset-
zen. Und auch seine Reflexionen zeichnen
sich in mancher Hinsicht durch eine bemer-
kenswerte Schirfe analytischer Sicht aus. Er
macht sich keine Illusionen iiber den Zustand
seiner Welt — in der Kirche und in der
*“christlichen Gesellschaft”. Die Welt der
Menschen — das ist schon ein Labyrinth.
Wenn er sich aber trotzdem — trotz all dem
Erlebten und Reflektierten — weigert, diese
Welt dem Teufel oder einem Nihilismus
preiszugeben; wenn er sich — sozusagen
‘““contre coeur’’, gegen alle personlichen Nei-
gungen — der Versuchung erwehrt, in das er-
sehnte Paradies des Herzens zu fliichten, so
hat das einen Grund: den Grund seiner christ-
lichen Hoffnung.

In dieser Perspektive lebt, leidet und arbei-
tet Comenius. Hat sein Denken “utopische
Ziige” — so ist es eben diese ‘“weltverdndern-
de”” Utopie der Hoffnung, welche Gott in sei-
nen Verheissungen ernst nimmt und eben des-
halb sich weigert, die Welt in ihrem gegebe-
nen “‘Status quo” zu petrifizieren. Darum
setzt sich Comenius vorbehaltlos fiir die ““Er-
neuerung’’ menschlicher Dinge ein, weil er
weiss: Das Reich Gottes kommt. Wir sind
nicht seine Konstrukteure. Darum: keine Illu-
sionen! Gott ist der Herr seines Reiches. Aber
weil dieser treue Gott kommt, darum auch:
keine Desillusionen! ““Verzweiflung ist Belei-
digung Gottes” (Prodromus pansophicus). Es
hat Sinn, im Lichte der Grossen Hoffnung
auch unsere kleinen Hoffnungen auszurichten
und aufzurichten. Gerade das tut Comenius in
seinen kleinen Projekten: in seiner Hingabe an

9 Vgl. Molnir, ‘Samuel Maresius a Komensky’, The-
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jedes konkrete Menschenkind, in stidndiger
Sorge fiir verbesserte padagogische und di-
daktische Methoden. Aber auch in seinen
grossen Projekten: in seinen Entwiirfen einer
umfassenden Verbesserung. So verstehe ich
denn seine consultatio catholica: keine trium-
phalistische Schwirmerei, sondern Zeugnis
desse, dass die Hoffnung umfassend gilt und
dass sie auch umfassend und weltverédndernd
zu praktizieren ist. Mit anderen Worten: nicht
die Welt gibt Comenius Hoffnung, aber die
Hoffnung gibt ihm die Welt. In diesem Sinne
ist er ein Bahnbrecher 6kumenischer Hof-
fnung.
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