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I. Einleitung.

Der um 330 n. Chr. verstorbene Syrer Iamblichus aus Chalkis
ad Belum,! ein Schiiler des Neuplatonikers Porphyrius, gehort nicht
zu den GroBen der Philosophiegeschichte. Doch Philosophiehistoriker
haben seine Bedeutung als Kritiker Plotins erkannt und auf seine
Nachwirkung bei Proclus und Damascius hingewiesen”. Seine Rolle
als Aristoteles- und vor allem als Platonexeget ist erwiesen und kann in
den Fragmentensammlungen von Bert Dalsgaard Larsen’ und John M.
Dillor studiert werden. Und schlieBlich ist Iamblichus als ein
Sympathisant pythagordischer Philosophie in der Nachfolge seines
Lehrers Porphyrius® bekannt geworden, v.a. durch seine Darstellung
der "pythagordischen Lebensweise" (De Vita pythagorica)® sowie
durch seinen "Aufruf zur Philosophie", den Protrepticus,’ die beide zu

! Das Dorf Qinnesrin in der Nihe von Aleppo; vgl. das geographische
Worterbuch des Yaqut (gest. 626 / 1229), Mu€gam al-buldan ed. Wiistenfeld
IVS.184-187.

2 vgl. die Monographie von C. G. Steel, The Changing Self.

s Iamblique de Chalcis.

* Iamblichi .. in Platonis dialogos commentariorum fragmenta.
3Vgl. R.T. Wallis, Neoplatonism, S.96f.

4 Hrsg.v. L. Deubner (verb. Aufl. v. U. Klein). - Wir zitieren nach der
zweisprachigen Ausgabe von M. von Albrecht, lamblichos. Pythagoras. Eine
englische Ubersetzung liegt vor in: The Pythagorean Sourcebook and Library.
Compiled and translated by K. S. Guthrie, S.57-122.

7 Hrsg. v. H. Pistelli. Ins Deutsche iibersetzt von O. Schénberger,
Iamblichos,- Eine englische Ubersetzung ist 1988 in Grand Rapids/Michigan
unter dem TitelThe Exhortation to Philosophy erschienen - Zum Inhalt vgl.
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Iamblichus’ zehnteiliger und weitgehend verlorener "Sammlung der
pythagordischen Lehren" (— Anm. 44) gehoéren. AufschluBreich fiir
seine Theologie ist lamblichus’ Werk De mysteriis ®. - John M. Dillon
hat in seinem 1987 erschienenen Beitrag fiir die Reihe "Aufstieg und

"9

Niedergang der Romischen Welt" ~ eine Zusammenfassung des bislang

bekannt Gewordenen gegeben.

II. Iamblichus in arabischer Uberlieferung.

Die jiingsten Veroffentlichungen iiber Iamblichus sind ein
willkommener Anla, die bislang nicht beriicksichtigten arabischen
Nachrichten iiber Jamblichus zu sammeln und hier vorzulegen. Das um
987 n. Chr. verfaBte Biicherverzeichnis (Fihrist ) des Ibn an-Nadim
nennt Iamblichus (Amlihus; Ayamlihus) als Kommentator von Ari-
stoteles’ Categoriae'° und De interpretatione ''. Leider ist davon nichts
erhalten, so daB wir weiterhin auf die Fragmente angewiesen sind, die
bei den griechischen Aristoteleskommentatoren erhalten sind.'? - Ibn

die Analyse von Th. Whittaker, The Neo-Platonists, S.124-131.

_ “Hrsg. v. G. Parthey (mit lat. Ubers.) und v. E. des Places (mit franz.
Ubers.). Ins Deutsche iibersetzt von Th. Hopfner, Uber die Geheimlehren.

® Teil I1, Bd. 36, 2. Teilbd., hrsg.v. W. Haase, S. 862-909.

' Tbn an-Nadim ed. G. Fliigel S. 248,22-25 / ed. Rida-Tagaddud S.
309,5-7 / engl. Ubers. v. B. Dodge II 599; iibemommen von al-Qifti
(gest.646/1248), Ta’rih al-hukama’ ed. J. Lippert S. 35,6-8.

' Ibn an-Nadim ed. Fliigel 249,2 / ed. Rida-Tagaddud 309,13 / engl.
Ubers. Dodge 599; iibernommen von Qifti, Ta’rih ed. Lippert S.35, paenult. -
Vgl. Ibn an-Nadim ed. Fliigel 255,15 / ed. Rida-Tagaddud 315,19 / iibers.
Dodge 614, wo Iamblichus unter den Kommentatoren von Aristoteles’ Logik
und anderer Teile seiner Philosophie genannt ist.

'2vgl. Larsen, Jamblique, S. 223ff., 302ff. und die Fragmentensammlung
von Iamblichus’ Kategorienkommentar bei Larsen, Jamblique, Appendice
S.9-72. - Femer jetzt Dillon, Dexippus Einl. u. 1. Hadot, Simplicius (Hinw.v.
J.Mansfeld)
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an-Nadim nennt Iamblichus schlieBlich noch in einem kurzen Artikel
iiber Pythagoras, nimlich als Kommentator zu dessen Abhandlungen'’.
Hierbei ist nicht klar, ob diese Angabe sich auf alle zuvor genannten
Abhandlungen bezieht, oder nur auf einen Teil. Die griechische
Uberlieferung zu Iamblichus’ Pythagoras-Exegese'* hilft hier nicht
weiter; ebensowenig das bislang zugéngliche arabische Material, das
Franz Rosenthal im Jahre 1941" vorgelegt hat.

I.1. Die arabische Ubersetzung von Iamblichus’
Kommentar zu den Carmina aurea.

Seit Rosenthals Veroffentlichungen des arabischen pytha-
gordischen Materials sind neue Graeco-Arabica bekannt geworden. Eine
arabische Sammelhandschrift aus dem Jahre 677/1278-9, die in der
Garrett-Sammlung (Nr.308) in Princeton/USA aufbewahrt wird und
von James Kritzeck 1956 beschrieben wurde', enthilt auf fol. 303v-
308v'” den Kommentar des Iamblichus zu den wohl zwischen 100 und
300 n. Chr. von einem Neupythagorder zusammengestellten und

'3 Ibn an-Nadim ed. Fliigel 245,19f. / ed. Rida-Tagaddud 306,6 / iibers.
Dodge 590 (dort erscheint der Name Iamblichus in falscher Lesung des
Arabischen als "Malchus" wiedergegeben) / tibers. F. Rosenthal, Fortleben
S.64f. - Den Artikel des Ibn an-Nadim hat Ibn Abi Usaibi¢a (gest.668 /1270)
iibernommen; s. dessen Kitab ¢Uyin al-anba’ ed. A. Miiller S .43,91. -
Hiemach sind die im Arabischen genannten Werke des Pythagoras
zusammengestellt bei I. G. Wenrich, De auctorum graecorum versionibus S.
88-90 und bei M. Steinschneider, Die arabischen Ubersetzungen § 2.

4 Vgl. zu dieser Larsen, Jamblique S.43ff. und D. J. O'Meara, New
Fragments.

!> Some Pythagorean Documents Transmitted in Arabic.
'8 Une Majmu€a philosophique A Princeton.

17 R. Mach, Catalogue of Arabic Manuscripts (Yahuda Section) in the
Garrett Collection, nennt den Text unter der Nr. 2950 (mit abweichender
Folienzihlung 305v-310v).



Pythagoras zugeschriebenen Carmina aurea (Xpvod #rn)'®. Leider ist
die Princetoner Hs. am SchluB unvollstindig; durch Ausfall eines Blattes
endet sie im Kommentar zu Vers 65. Durch einen gliicklichen Zufall ist
von dieser Handschrift eine aus dem Jahre 1072/1662 stammende
Abschrifterhalten, die in einer Bibliothek in Qom/Iran aufbewahrt wird'?;
zum Zeitpunkt ihrer Abschrift scheint die Princetoner Handschrift noch
vollstindig gewesen zu sein, denn sie enthélt am SchluB den fehlenden
Teil®

Die arabische Version der Carmina aurea, die sich in diesen
beiden Handschriften ohne Angaben eines Ubersetzers befindet, istlingst
bekannt und mehrmals herausgegeben worden; hierbei haben die Her-

'* Wir zitieren nach dem griechischen Text ed. E. Diehl, Anthologia
Lyrica Graeca 1/ 2, S. 87-96. Eine deutsche Ubersetzung findet man bei F.
W. Koéhler, Hierokles und (mit Kommentar) bei B. L. van der Waerden, Die
Pythagoreer S. 148ff. (iibersetzt von H. Schmitz, kommentiert von B. van der
Waerden).

1 Kitabhana-i Mar€asi, nicht nummerierte Handschrift, S. 616 - 624 (s.
G. EndreB, Proclus Arabus, S.27). Der in Qom 1975-1985 erschienene
11bédndige Katalog von Husaini (ASkuri) erwdhnt die Handschrift nicht.
Gerhard Endre8 von der Universitdt Bochum stellte mir freundlicherweise
eine Kopie des Textes zur Verfiigung.
Wie ein Vergleich bestitigte, ist sie wie der Text der arabischen Placita
philosophorum (s. Daiber, Aetius Arabus, S.78) direkt von der &lteren, jetzt in
Princeton aufbewahrten Handschrift abgeschrieben; denn sie hat fiir die
durch Beschéddigung verursachten Liicken der Princetoner Hs. leere
Zwischenrdume eingefiigt. So ist die Hs. fiir eine Kollationierung mit der
dlteren Hs. in Princeton wertlos und daher im textkritischen Apparat nur
ausnahmsweise neben P ausdriicklich genannt. Sie entpuppt sich dennoch als
ein wichtiger Textzeuge, da er den jetzt in der Princetoner Hs. fehlenden
SchluBteil enthélt; an einer vereinzelten Stelle (— P 308r6 al-basir as-$add)
kbnnen wir beobachten, daB eine Liicke der Princetoner Hs. zum
Zeitpunkt ihrer Abschrift durch den Kopisten der Hs. in Qom im 17. Jh.
weniger umfangreich war!

03 623,21 - 624.
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ausgeber Miskawaih (gest. 1030 n. Chr.), al-Hikma al-halida benutzt*
oder den Siwan al-hikma,? eine in drei verschiedenen Fassungen
erhaltene Kompilation, die Abu Sulaiman as-Sigistani zugeschrieben
wird und zu Beginn des 11. Jahrhunderts angefertigt wurde®. Franz
Rosenthal hat den Text nach der Version des Miskawaih mit dem
griechischen Original verglichen® und 1965 eine deutsche Ubersetzung
vorgelegt®. Doch erst Manfred Ullmann hat in seiner nicht vollstéindig
veroffentlichten Tiibinger Dissertation aus dem Jahre 1959 iiber
Griechische Spruchdichtung im Arabischen * eine textkritische Edition
vorgelegt, die sich auf Miskawaih und vor allem auf Abu Sulaiman as-
Sigistani,aberauchaufderen Quelle, die Nawadir (oder:Adab) al-falasifa,
ein gnomologisches Sammelwerk *’ des Hunain Ibn Ishaq (gest. um 875

21 So J. Elichmann in seiner von C. Salmasius eingeleiteten Ausgabe
Tabula Cebetis Graece, Arabice, Latine. Item Aurea Carmina Pythagorae
cum paraphrasi Arabica (Leiden 1640). Der arabische Text steht auch in
Badawis Ausgabe von Miskawaih, al-Hikma al-halida, S.225-228 (weniger
sorgfiltig als Elichmann!).

22 Die Muntahab genannte Fassung ist jetzt in einer textkritischen Edition
von D. M. Dunlop zugénglich; dort stehen die arabischen Carmina aurea in
§§ 34-38.

2 Vgl. zum Siwan al-hikma Daiber, Der Siwan al-hikma und D. Gutas,
The Siwan al-Hikma.

% Some Pythagorean Documents S. 104-115

% Fortleben S. 165-168. Rosenthal hilt sich auch hier im wesentlichen
an den bei Miskawaih iiberlieferten Text. Da dieser zuweilen der Korrektur
bedarf, wird unten zusammen mit dem arabischen Text eine neue Ubersetzung
vorgelegt.

% Nur das Kapitel liber die Menandersentenzen ist verdffentlicht unter
dem Titel Die arabische Uberlieferung der sogenannten Menandersentenzen
(Wiesbaden 1961).

7y gl. zur Abhingigkeit der spéteren arabischen gnomologischen Literatur
von den Nawadir (oder; Adab ) al-falasifa das Stemma bei Gutas, Greek
Wisdom Literature in Arabic Translation, S. 450. - Im 12. und 13. Jh. wurde
das Werk ins Kastilische und Lateinische tibersetzt und fand so friih in
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n. Chr) und die Nebeniiberlieferung® stiitzt” Die Princetoner
Handschrift (und ihre spétere Abschrift) ist hierbei nicht benutzt worden;
sie ist die einzige Handschrift, die den Text der Carminaaurea bietet,
ohne auf die Uberlieferung der oben genannten Werke zuriickzugreifen.
Hierbei hat ein Textvergleich im wesentlichen die Resultate von Ullmann
bestitigt und nur in einzelnen Fillen Anlal zu Korrekturen gegeben.
Wir haben jetzt eine verliBliche Basis fiir Edition und Ubersetzung™®
sowie fiir einen erneuten Vergleich mit dem Griechischen. Es bestétigen

Europa Eingang: vgl. J. K. Walsh, Versiones peninsulares del "Kitab Adab
Al-Falasifa" de Hunayn Ibn Ishaq.

2 vgl. zu dieser Ullmann, Griechische Spruchdichtung S. 24 -27.
Hinzufiigen konnen wir jetzt Ibn Falaquera (1225-1291 n.Chr.), Selemut
Ha-Ma¢€asim ("The Perfectioned Actions") ed. R. Jospe ( Torah and Sophia )
S.436-438. Jospe (S.414) zufolge liegt hier eine wortliche Wiedergabe der
Nawadir (oder: adab) al-falasifa direkt nach dem arabischen Original vor;
wie der textkritische Apparat unserer Edition zeigt, folgt sie der bekannten,
uns jetzt zugénglichen Version des Ansari (s. nachfolg.Anm.), deren Fehler,
Besonderheiten und Liicken mit zusétzlichen Auslassungen iibernommen
worden sind.

Ibn Falaquera folgt nicht der 1200 n.Chr. von Judah al-Harizi angefertigten
hebriéischen Ubersetzung, die weniger genau ist, als Ibn Falaqueras hebréische
Wiedergabe. Judah al-Harizis hebriische Ubersetzung hat A. Loewenthal
(Honein Ibn Ishak, Sinnspriiche der Philosophen) in Frankfurt (Text) und
Berlin (Ubersetzung) 1896 herausgegeben. Die Carmina aurea stehen dort
im Kp. 7 (Ubers. S. 125-128); deren Wiedergabe ist weniger wortlich als die
des Ibn Falaquera und hilt sich gleichfalls an den arabischen Nawadir-Textin
der uns erhaltenen Version (s. nachfolgende Anm.).

¥ Ullmann, Griechische Spruchdichtung S.21-51 (arab. T. S.33 - 50). -
Die allein erhaltene arabische Bearbeitung des Muhammad Ibn €Al
al-Angari (ca. 12. Jh. n. Chr.), Adab al-falasifa, hat Badawi 1985 in Kuweit
herausgegeben (der Text der Carmina aurea steht auf S. 116-119).

*In der unten zusammen mit einer Ubersetzung vorgelegten Edition
werden die Varianten der bislang zuginglichen Nebeniiberlieferung
zusammengestellt. In der Ausgabe von Ullmann (1959) sind einige weitere,
handschriftlich erhaltene spétere Textzeugen (ohne Wert fiir die Textkitik)
einbezogen.

12



sich im wesentlichen die Ergebnisse von F. Rosenthal,” wonach die
(nicht sehr wortliche) arabische Ubersetzung sich mit dem bekannten
griechischen Text und seinen Varianten deckt. Uber den Ubersetzer
oder seinen Kreis tappen wir im Dunkeln;” die Wiedergabe der
arabischen Carmina aurea bei Hunain® deutet jedenfalls auf eine
Entstehung der Ubersetzung vor 875 n.Chr.: sie diirfte von einem
(vielleicht dlteren) Zeitgenossen Hunains angefertigt worden sein.

Dies 4Bt sich durch einen Blick auf die vom Ubersetzer benutzte
Fachsprache bestitigen. So ist die Wiedergabe von Beot (C.A.1) mit
mal&’ikatu llahi (+ wa-auliya’uhu ) 303v3 auch fiir die Hunain-"Schule"
belegbar und dort vermutlich von der zeitgenodssischen Astrologie
angeregt worden, wo die babylonischen Gestirngétter unter neupla-
tonischem Einflul mit den biblischen und koranischen Engeln identifi-
ziert wurden.* Ferner gibt es terminologische Eigenheiten, die eine
Weiterentwicklung der Wissenschaftssprache der Ubersetzer um den
Philosophen al-Kindi (185/801 - 252/866) voraussetzen:lla ein syri-
sches Lehnwort fiir aitiov, das die Kindi-"Schule" bevorzugt hatte®,
wird in der Iamblichus—Ubersetzung ersetzt durch sabab,® einen Ter-
minus, der in der religiosen Fachsprache des 9. Jahrhunderts, etwa in

31 Some Pythagorean Documents, S.113-115.

32 Rosenthal, Some Pythagorean Documents S.112, Anm.1 gibt folgende
vorldufige Beobachtung:"The translation is not bad as a whole. But the Arabic
language used in it is rather clumsy. Therefore, it is presumably not due to
Hunayn". Zu einem noch ungiinstigeren Urteil kommt Ullmann (1959) S. 30.

3. Anm. 29.

* Vgl. G. Strohmaier, Die griechischen Gotter in einer christlich-
arabischen Ubersetzung, S. 158f.

3 Vgl. G. EndreB, Die griechisch-arabischen Ubersetzungen S.134/id.
in: Grundrif3 der arabischen Philologie, Bd. I1I, S. 20.

% ¢jlla kommt nur sporadisch vor, etwa 303v7 (neben sabab ) und 305 v
15, sabab hingegen ist hiufig belegbar (s. 303 v 16.17; 304 v 7.9 etc.)
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mu'tazilitischen Kreisen”, durchaus geliufig war. Diese Tendenz,
Lehnworter und Fremdworter durch eine eigene arabische
Fachterminologie zu ersetzen, verspiiren wir auch in der Wiedergabe
von vOpog (Carmina 1) und ta €vvopa (Carmina 3) mit $ari€a
(303v3.12) anstelle des griechischen Fremdwortes namis, das fiir die
Kindi-"Schule" belegbar ist®. Ferner teilt die Ilamblichus-Ubersetzung
mit der Fachsprache seit Hunain® die Bevorzugung von nizam und
tartib (305r3; 306v3; 308r13) gegeniiber den ilteren, in der Kindi-
"Schule" belegbaren Termini $arh, tags und martaba (fiir t1a€1c) sowie
von kamal / kamil (306v22; 307v10) gegeniiber dem ilteren
Nebeneinander von tamam / kamal / istikmal und antalaSya (=
¢viedéyera).” Auf eine Entstehungszeit der Ubersetzung in der
zweiten Hilfte des 9. Jahrhunderts deutet auch die bereits vorhandene
Tendenz zu Abstraktbildungen (z.B. insaniya Q 624,22), die fiir die
Fachsprache nach Kindi charakteristisch sind*. Dieser zeitliche Ansatz
fiir die Entstehungszeit der lamblichus-Ubersetzung 1iBt sich schlieBlich
bestitigen durch den Nachweis des Terminus ta’annasa "Men-
schengestalt annehmen" (303v9): er hatte sich in den damaligen
Diskussionen zwischen Moslems und Christen eingebiirgert und 148t
sich bereits bei einem Zeitgenossen Kindis nachweisen, nimlich bei

37 Vgl. Daiber, Das theologisch-philosophische System des Muammar,
S. 385, 396, 399 etc.

3 vgl. die Belege fiir namiis bei S. M. Afnan, A Philosophical Lexicon
in Persian and Arabic, S. 287 s.v.

% Vgl. EndreB, Die griechisch-arabischen Ubersetzungen, S. 134f. / id.
in: GrundriB der arabischen Philologie, Bd. I, S. 20.

“vgl. G. EndreB, Proclus Arabus, S. 115 - 117; Daiber, Aetius, S.57.
! vgl. EndreB, Die griechisch-arabischen Ubersetzungen S.133 / id. in:
GrundriB der arabischen Philologie, Bd. III, S. 19.
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dem nestorianischen Christen CAmmar al-Bagri* (Zeit der Kalifen
al-Ma’'miin <reg.813-833 A.D.> und al-MuCtasim <reg.833-842>). So
teilt die Iamblichus-Ubersetzung mit der Ubersetzer-"Schule" des Kindi

t*, ist aber von der seit Hunain sich zunehmend

dlteres Sprachgu
entwickelnden Fachsprache nicht unbeeinfluit geblieben. Sie wird von
einem Mann verfat worden sein, der noch nicht iiber die routinierte

Geschicklichkeit eines Hunain Ibn Ishaq verfiigte.

I1.2. Iamblichus als Autor des Kommentars zu den Carmina
aurea.

In der nachfolgenden Analyse beschrinken wir uns auf den
Kommentar des Iamblichus zu den Carmina aurea. Wie die arabische
Uberlieferung zeigt, hat der arabische Ubersetzer ihn zusammen mit den
Carmina aurea iibersetzt; er sei "zusammengestellt aus Iamblichus’
Buch", das wir mit Iamblichus’ "Sammlung der pythagoridischen
Lehren™ identifizieren konnen. Hierbei ist nicht klar, ob die "Zusam-
menstellung” vom arabischen Ubersetzer stammt oder auf einen Neu-
platoniker zuriickgeht, der vergleichbar mit Hierocles’ Kommentar zu
den Carmina (s. Hadot, Probléme 160ff.) eine Einleitung zu Porphyrius’
Isagoge und zu Aristoteles’ logischem Werk geben wollte (Hinw. v.
J Mansfeld). Es ist denkbar, daB die von Ibn an-Nadim® genannte
Kommentierung der Abhandlungen des Pythagoras durch Iamblichus

“2 vgl. M. Hayek (Hrsg.), ‘Ammaral-Basri, S. 45 und z.B. arab. T.
$.197,10.

“3 Hierher gehort auch die Benutzung etwa von hina’idin (305r 18; Q
623,22; 624,18) zur Hervorhebung der Stringenz in der Kindi-"Schule" (s.
EndreB, Proclus Arabus, S.176).

“ Tuvoyoyh tdv moBoyopeiov Soypdrov; vgl. zu dieser die Anm.
14 genannten Hinweise.

S, Anm.13.
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eine ungenaue Wiedergabe der arabischen Uberlieferung ist, die allein
Iamblichus’ Kommentar zu den Carmina aurea bewahrt hat. Allerdings
scheint Iamblichus’ Kommentar kaum ein Echo in der arabischen
Literatur gefunden zu haben; lediglich die Nawadiral-falasifades Hunain
IbnIshaq haben, wie die Bearbeitung des Ansari zeigt, an einer einzigen
Stelle ein Exzerpt aus dem Iamblichus-Kommentar iibernommen.*

Somit bleibt uns fiir die Rekonstruktion von Iamblichus’
Kommentar zu den Carmina aurea nur die Handschrift in Princeton und
ihre spitere, aber am SchluB vollstindige Abschrift in Qom. Von der
griechischen Uberlieferung werden wir hierim Stich gelassen; nirgendwo
wird er ausdriicklich erwihnt oder zitiert.*’ Auch der Kommentar zu
einzelnen Versen der Carmina aurea, die lamblichus seinem Protrepticus
eingefiigt hat,® ist keine Wiedergabe dessen, was im Arabischen steht.
Daher sind wir auf einen Vergleich der Termini und der Gedanken
angewiesen und miissen das iibrige Werk des Iamblichus, vor allem De
Vitapythagorica und den Protrepticus heranziehen. Dieser Vergleich
sowie ein Vergleich mitden moglichen Vorbildern des lamblichus ergibt
iiberraschende Resultate, die unser Bild von Iamblichus’ philoso-
phischer Ethik zu prézisieren und seinen philosophiegeschichtlichen
Standort niher zu bestimmen helfen.

Ausgangspunkt fiir eine Identifizierung des arabischen Textes

3. ed. Badawi S. 119,1-3 = Ullmann (1959) S.45, App. = Ms. Princeton,
fol. 303v12-15. Zu einer inhaltlichen Reminiszens bei Kindi s. unten zu Anm.
113ff.

“TE. Zeller, Die Philosophie der Griechen II1I/2. Abt., 2. Hiilfte, S. 739
(Anm.) zufolge soll Hieronymus den Kommentar des lamblichus genannt
haben (Hieronymus, ContraRufinum 1III 39 = Bd.II 565); vgl. jedoch Larsen,
Jamblique, S. 60f.

“ Ed. Pistelli Kp. 3 (S. 10-16), zu den Carmina aurea 45f.; 49 - 56; 58 -
63; 69 - 71. Vgl. dazu P. C. van der Horst, Les vers d’or pythagoriciens,
S. XLf.

16



ist zundchst eine Passage im Arabischen (Princeton, fol.307r4-6), worin
Iamblichus die Hochschidtzung des Eides durch die Pythagorder mit
einem Beispiel veranschaulicht: Ein Pythagoréer habe es abgelehnt, aus
Achtung vor dem Eid einen solchen zu schworen und habe es stattdessen
vorgezogen, dem Richter drei Talente als Strafe zu bezahlen. Dieselbe
Geschichte bietet Iamblichus in seiner De Vita pythagorica, und

zwar gleich zweimal.*

I1.3. Analyse des Carmina -Kommentars:
der philosophiegeschichtliche Ort des Iamblichus.

Der genannte Passus entpuppt sich als einzige arabische Passage
aus einem erhaltenen griechischen Werk des Iamblichus. Aber auch die
im Arabischen benutzte Terminologie und die Gedanken des arabischen
CarminaKommentars weisen eindeutig auf lamblichus als Verfasser.
Zunichst bestiitigt der Kommentar #hnlich wie De Vita pythagorica >
die personliche Sympathie des Iamblichus fiir die pythagordische
Philosophie; er hat sie unter Riickgriff auf Platon und Aristoteles
neuplatonisch gedeutet und bietet ein Weltbild, worin ganz im Stile des
Platonismus’' ethische Vervollkommnung der Seele des Menschen zur
zunehmenden Gottdhnlichkeit und zur Erkenntnis fiihrt. lamblichus
setzt einen platonisch-neuplatonischen Gottesbegriff voraus, wonach
Gott, der "sich selbst Vater" (avtomatwp) und "aus sich selbst
erzeugt"(@Vtdyovog) ist,”” die Welt iiber Zwischenursachen geschaffen

* Ed. von Albrecht Kp. XXVIII, Abschn. 144 und 150.

 vgl. von Albrecht, Das Menschenbild in Iamblichs Darstellung der
pythagoreischen Lebensform, bes. S. 53, Anm. 23.

' vgl. H. Dérrie, Die geschichtlichen Wurzeln des Platonismus, S. 18ff.;
fermer unten zu Anm. 109.

2 Jamblichus, De mysteriis ed. Parthey S. 261,13; vgl. S. Gersh, From
Iamblichus to Eriugena, S. 50.
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hat. Er schreibt im Kommentar zu Carmina4, da man "die Viter und
GroBviter" ehren miisse, "da sie die zweite Ursache fiir deine Existenz
sind, nachdem du (noch) nicht warst. Denn die erste Ursache fiir die
Existenz der Kreaturen durch den Eintritt ihrer Ursachen ist Gott".*
Die Kluft zwischen Gott und seiner Schopfung* wird vollends deutlich
in der hierarchischen Struktur der iiberirdischen Welt Iamblichus
modifiziert Pythagoras’ Unterscheidung zwischen Beoi, fipweg und
daipovec® und stellt die Reihenfolge Gott-Didmonen-Heroen auf. Sie
148t sich auch in Iamblichus’ Vita pythagorica (XXI 99) sowie in seiner
Schrift De mysteriis ** und in einem Fragment iiber die Seele® belegen.
Im Kommentar zu den Carmina 1-2 bezeichnet Iamblichus Gott als
"Leiter" der Ddmonen (arab. Ubers.: "alle Engel und Gétter"), die
Dimonen (arab. Ubers.: "Erzengel") als Wesen, die Gott dienen und
verehren, ohne mit Menschlichem in Beriihrung zu sein und die Heroen
(arab. Ubers.: "Gotter") als "Seelen, die Menschengestalt angenommen
hatten, es sich angelegen sein lassen, in Gottesfurcht zu leben und die
Freuden aufzugeben und so sich vom Irdischen freigemacht haben und
dariiber erhaben sind. Sie pflegen sich also von oben zu den menschlichen
Dingen hinabzubegeben und (dann) nach ihrem Heil zu suchen"

3 Fol. 303v16f.- Vgl. Iamblichus, Vita pythagorica VIII 37, wo die
Menschen (bzw. die "Eltern": vgl. XXX 175) nach den O¢ot, daipovec und

fipweg als aition T yevéoewg 1OV vewtépwv genannt werden.

* vgl. dazu Wallis S. 131.

¥ Carminal-3; ebenso in den Aristoteles zugeschriebenen "Biichem iiber
die pythagorédische Philosophie" (zitiert bei Iamblichus, Vita pythagorica VI
31). Hierocles hat die Reihenfolge in seinen Kommentar zu den Carmina

iibernommen (s. K&hler, Hierokles, Ubersetzung von 1(1)9; ITI(2)1).

% Ed. Parthey I 3 S. 8,14ff.; vgl. dazu Dillon, Iamblichus of Chalcis, S.
900.

57 Uberliefert bei Stobaeus, Anthologium ed. C. Wachsmuth S. 372,17ff.
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(fol.303v9-11).

Hier und in der Beschreibung der xatoyBovior daipoveg als
"Seelen, die die Korper bereits verlassen haben und an eine Stelle gelangt
sind, wo sie zur Rechenschaft gezogen werden" (fol.303v13) setzt
Iamblichus wie in seiner Vita pythagorica die neuplatonische und
vielleicht von seinem Lehrer Porphyrius angeregte™ Vorstellung voraus,
daB die Seele bereits friiher ein Leben hatte, bevor sie hinabstieg® und
"in den gegenwirtigen Leib gefesselt worden war".* Auch der Gedanke
vom Seelengerichtist nicht neu: er ist in der Vita pythagorica (XXX
179: n xplowg 1dv wyoux®v) als Mittel zur Abschreckung vor
Ungerechtigkeit genannt.

Im CarminaXommentar geht Iamblichus hierauf nicht néher
ein, da das Hauptziel des von ihm kommentierten Textes jadie Erziehung
zur gottlichen Tugend ist. Hierbei setzt Iamblichus voraus, daf} der
Mensch "sich der gottlichen Natur bedient” (fol.308v21); denn durch

%% Man vergleiche Porphyrius’ verlorene und von Augustin, De civitate
Dei zitierte Schrift De regressu animae, wonach jede Menschenseele einen
Anteil am Welt-Nous hat (s. auch Iamblichus’ CarminaKommentar fol. 306
v 20) und ihr Heil in der Riickkehr zu ihrem urspriinglichen, gottlichen
Zustand findet; vgl. dazu H. Doérrie, Porphyrios, S. 433.

* Vgl. hierzu N. Aujoulat, Le néo-platonisme alexandrien, S. 250ff.

Ein Fragment aus dem Timaeus-Kommentar des lamblichus ed./iibers. Dillon,
Tamblichi... fragmenta S. 152, Nr. 49, Z.16 belegt die Termini &vodog und
k&Bodoc. lamblichus’ De mysteriis  jedoch bringt eine abweichende
Terminologie: vgl. E. des Places, Iamblich und die Chalddischen Orakel, S.
296f.; J. F. Finamore, Iamblichus S. 59ff.

Den Ausfiihrungen von Steel, The Changing Self, S. 52ff. zufolge dndert
sich die Seele bei ihrem Abstieg in ihrer Substanz, ohne ihre Identitédt zu
verlieren. Diese Erkldrung wird durch Iamblichus’ unten (s. zu Anm. 62ff.)
genannte These von der Teilhabe der Seele an der gottlichen Substanz
bestdtigt. Sie pat zu lamblichus’ Einstufung der Seele als etwas, das einen
Zwischenzustand zwischen der intelligiblen und sichtbaren Welt einnimmt
(— Steel, L’ame, S. 191t.).

% TIpod t0d 1@ de cdpart evdediivar (De Vita pythagorica XIV 63).
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den ihm eingepflanzten "Verstand, (durch) Urteilskraft und Fahigkeit

"6! und kann

des Wihlens" "gehort" er "zu einer gottlichen Gattung
somit das Gute tun, "zur gottlichen Tugend aufsteigen" (306v22). Dies
wird damit begriindet, da8 "die Vollkommenheit in den menschlichen
Tugenden vergleichbar ist mit einer Treppe und einer Leiter, auf der du
zur gottlichen Tugend aufsteigen kannst. So sind diese (Tugenden)
vergleichbar mit einer Wegbereitung, einem Bild und einem Beispiel fiir
die wahren Dinge, die fern von Verdnderung unverindert in einem
bestimmten Zustand verharren und keineswegs Verdnderung oder
Untergang zulassen" (306v21-307r1).

Diese auch im Protrepticus (III S.11,4 u.17) nachweisbare
Unterscheidung zwischen den gottlichen und menschlichen Tugenden
steht parallel zu der Unterscheidung zwischen den vergénglichen
Particularia und den bleibenden Universalia, an die Iamblichus im
CarminaXommentar in der Unterscheidung zwischen "universalem
Mensch"”, d.h. "bleibender" "menschlicher Form" und "partikularem
Mensch" (307v7f.) ankniipft. Wie er in De Vita pythagorica ausfiihrt,
ist die Philosophie auf das "Immaterielle"und "Ewige", d.h. Koérperlose
und "Allgemeine" (t&c xaB6Aov) gerichtet (XXIX 159), auf das
eigentliche Sein (10 dvtog yevéoBon), mit dem das Korperliche nur im
Sinne der Teilhabe (xatde petoxnv) Gemeinschaft hat (xowvwvel).”
Iamblichus’ CarminaXommentar (fol.308v21; s.0.) und Protrepticus
(VIII S. 48,9ff.) zufolge kannder Mensch ameigentlichen Sein teilhaben
durch seine "gottliche Natur"; lamblichus spricht - getreu pythagoréischer
Tradition von der Géttlichkeit der Seele®™ - vom "géttlichen, in der

8! Fol. 308v20; vgl. De mysteriis ed. Parthey 17;15.

2Vita pythagorica XXIX 160 SchluB; vgl. De mysteriis ed. Parthey
28.18-29 und dazu Gersh S. 84.

8 vgl. van der Waerden S. 117ff.
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Seele und im Universum vorhandenen Teil" (306v20). Diese Teilhabe
am gottlichen Sein® wird dem Menschen durch die ihm innewohnende
und ihn lenkende Natur (vgl. fol.307r12-15) ermdglicht. Die Natur gibt
dem Menschen "Form" und "verleiht ihm Stirke und Gedeihen"
(307r15f.); sie "wirkt stindig nach einem bestimmten Vorbild und
verindert sich nicht zu verschiedenen Zeiten in verschiedene Dinge".*
Hierbei erkldrt lamblichus in seinem CarminaXommentarden
pythagoriischen Ausdruck tetpotic® als Umschreibung fiir die vier

Elemente, die die Natur speisen und aus denen der Mensch geschaffen

% Vgl. dazu auch Wallis S. 119f.

5 Fol. 307v11. Vgl. Protrepticus 11l S. 12,1-7; Stobaeus, Anthol. 1184,
186 S. 80f. (Brief an Macedonius).

Zur ZweckmaBigkeit der Natur vgl. Protrepticus IX S. 49, 26ff. und zur
Natur als Norm fiir vermnunftgeméfBes, d.h. zweckmifiges menschliches
Handeln s. Protrepticus V 34,5-15; 49,3ff. und dazu D. J. Allan, A Passage
fromIamblichus, S. 251f. (S. 268 hilt Allan es fiir moglich, daB Iamblichus
hiereine stoisierende Bearbeitung platonisch-aristotelischer Gedanken bietet);
femer Protrepticus X 54, 10ff. und dazu H. Flashar, Platon und Aristoteles,
S. 73ff.

Flashar zufolge geht das ProtrepticusKapitel hauptséchlich auf die
verlorene Politikos-Schrift des Aristoteles zuriick und sei weder eine
Kontamination zwischen Aristoteles und Platon noch eine Wiedergabe eines
platonisierenden Aristoteles (S. 74). Indessen weisen Ilamblichus’ AuBerungen
iiber die Natur in seinem CarminaKommentar auf ein platonisches Vorbild,
dasaristotelische Akzente erhaltenhat. Ausgehend vom genannten Protrepticus
Kapitel hatte G. Miiller in seinem Aufsatz Probleme der aristotelischen
Eudaimonielehre wohl zu Recht die These von der Platon-Aristoteles-
Kontamination bei Iamblichus aufgestellt.

Wie schwierig es zuweilen ist, zu einer deutlichen Standortbestimmung zu
kommen, zeigt hier dic Beobachtung, dal Iamblichus in seinem Carmina-
Kommentar wenig spiter (307v15f., zu Carmina53) seine AuBerung iiber die
Unverinderlichkeit der Natur modifiziert und meint, "es sei wohl mdoglich,
daB (das Wirken der Natur) seine Weise wechselt". Hiermit vgl. lamblichus’
Definition von gipoppévn als ¢voig tod mavtog in seinem Phaedrus-
Kommentar ed./iibers. Dillon ( Iamblichi ... fragmenta ) S. 96/97, Nr. 6A und
dazu den Kommentar von Dillon S. 255f. (wo allerdings die Korrektheit der
Uberlieferung bezweifelt wird).

8 Carmina 47. Vgl. dazu van der Waerden S. 103ff.
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ist (fol.307r12). Er fiigt aber wenig spidter hinzu (307rl16f.):
"Moglicherweise aber meint (Pythagoras) mit der vierfachen Quelle das,
was der Seele ihre vier Tugenden verleiht, ndmlich Unterschei-
dungsvermogen, Mut, Enthaltsamkeit und Gerechtigkeit'. lamblichus
kniipft hier wie iibrigens auch in seiner nur fragmentarisch erhaltenen
Sammlung pythagoriischer Lehren und in seiner Schrift iiber die Seele
an die platonische Lehre von den vier Tugenden cogia, dvdpeia,
ocwepoovvn und dikaroovvn (Plato, Rep. IV 427a) an und setzt den
platonischen® von den Stoikem® und vom mittleren Platonismus™
tibernommenen Begriff von Natur als planvolles Wirken eines gottlichen
Geistes, als Produkt der Idee des Guten voraus. Die menschliche Seele
erkennt und benutzt diese Tugenden und kann - wie Iamblichus unter
Riickgriff auf traditionelle platonisch-neuplatonische Terminologie
formuliert - damit zur géttlichen Tugend aufsteigen,” indem der ihr von
Gott "eingepflanzte Verstand" (308v8), ihr "schauendes Auge", das
"wachsam im Eifer um die Philosophie ist", "die guten Dinge schaut".”
Dieser Proze der Erkenntnis und Nutzung der Tugenden ist nach
platonischem Vorbild ™ lediglich beeintrichtigt durch den Widerstreit

§7 vgl. O'Meara, New Fragments, S. 38,51ff. und zu Iamblichus’ De
anima (in: Stobaeus, Anthol ed. Wachsmuth I 381, 6ff.) Taormina, Le
Sdvvaueig S. 39 unten.

%8 Vgl. F. P. Hager, Art. Natur, S.429f. und oben Anm. 65.
% vgl. M. Pohlenz, Die Stoa 1, S. 111ff.

" vgl. S.Lilla, Middle Platonism, S. 24ff.

'S. oben zu Anm. 61ff.

2 Fol. 308r4f.; vgl. Vita pythagorica XIII 58 Schlu; XVI 70;
Protrepticus XI S. 58,3ff.; zum "Auge" das die "Wahrheit" "schaut" vgl.
Platon, Rep. 527D und zur "Wachsamkeit" Iamblichus, In Alcib. fr. 3.5 =
Proclus, In Alcib. 25, 21, wozu man Gersh S. 554 vergleiche.

™ Vgl. Plato, Phaedrus 253B ff. und Iamblichus’ Beschreibung der
platonischen Lehre mit eigener Terminologie in seiner Schrift De anima: s.
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des unvemiinftigen Seelenteils.” In der Beschreibung dieses
Widerstreits folgt Iamblichus’ CarminaXommentar wie der Pro-
trepticus” einer Dreiteilungder Seelenkrifte in "Verstand", "Willen"™
und "unverniinftige, tierische Seele" (307v23-308r4); er kniipft
unmittelbar an Platon (vgl. Tim.89E-90D) an, aber auch an Aristoteles’
Lehre von den Seelenvermogen Verstand (vod¢) und Streben (6pe&ic),
die in der Nikomachischen Ethik (VI 2.1139a17f.) zusammen mit der
Sinneswahrmehmung als Faktoren genannt werden, die das Handeln
und die Erkenntnis des Richtigen steuern; ferner an Aristoteles’
Einteilung der Seele in einen rationalen und irrationalen Teil (Ethic.
Nicom. 1102a27ff.) und schlieBlich - wie im Protrepticus (Il 27,12ff.;
29,171t.) - an Platons (Leg. V 726-728 A) und Aristoteles’ (Ethic. Nicom..
1102b26.31; 1103a3)”" Einteilung der Seelenkrifte in leitende und
gehorchende.

So gibt Iamblichus dem platonischen Gedanken vom
Widerstreit der Seelenkrifte ein aristotelisches Kolorit, wobei er die
Selbstdndigkeit und Unabhingigkeit, den freien "Willen" der Seele

Stobaeus, Anthol. 1373, 18ff. und die kommentierte Ubersetzung von R. P.
Festugi¢re, La révélation 111, S. 205f.

™ Fol. 308r16f., Kommentar zu "Epig Carmina 59.

" Vv S. 30,13ff.; dort werden die Titigkeiten der drei Seelenkrifte mit
AoyilesBou, BvpovoBan und émBopuely umschrieben.

76 Daher ist es der Wille des Menschen, der Fehler begeht, wie aus

Protrepticus VI S. 39,18ff. hervorgeht und wie Proclus (InTim. I1I p. 334,3-8
ed. Diehl) von Iamblichus berichtet. Vgl. dazu Larsen, La place de
Iamblique, S. 22; 29f. und unten Anm. 78.
Mit der Betonung der menschlichen npoaipeoig als Ursache des Bosen lehnt
Iamblichus - wie sein Lehrer Porphyrius und nach ihm Proclus - Plotins an
Platon orientierte Einordnung der Materie als etwas Schlechtes ab; vgl. dazu
F.-P. Hager, Die Materie und das Bose, S. 455f.

7 Vgl. F. Dirlmeier, Aristoteles - Nikomachische Ethik, iibers. u.
kommentiert, S. 292f,
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betont.” Doch maBgebend bleibt der platonische Begriff von der
menschlichenNatur als Prinzip des VernunftgemifBen, des Guten, das -
ankniipfend an die platonischen Begriffe moudeio, &oxnoig und
d18aokario” - durch "Ubung", "Zwang" und "Gehorsam" des unver-
niinftigen Seelenteils gegeniiber dem verniinftigen verwirklicht wird
(306v14£.).* Diese Unterordnung des unverniinftigen Seelenteils unter
den verniinftigen wird durch zunehmende Erkenntnis und Nutzung
der Tugenden erreicht. Iamblichus spricht im Carmina-Kommentar
vom "Studium, wodurch die Seele Bildung, Schulung und die Kraft des
geduldigen Widerstandes gegen hereinbrechendes Ungliick erwirbt und
der Schlaffheit, Nachlidssigkeit und Miidigkeit bei (hereinbrechenden)
Ungliicksfillen ein Ende macht" (306v16f.)." In analoger Weise

L Vgl. oben Anm. 76; Protrepticus 111 S. 12,8ff. (im Anschlu8 an Carmina
54f.) und Iamblichus’ Epistola ad Macedonium in: Stobaeus, Anthol. II
174,21-23, wonach die Seele in sich einen Aéyo¢ xaBopdc adBvndotacic
Kol o0ToKiviTtog G’ £0vToD T évepydv kol TéAetog umfaBt; vgl. dazu
Gersh S. 133ff., aber auch den aristotelischen Hintergrund (Aristoteles, De
anima 406b-407b).

? Vgl. Rep. VII 514B ff., bes. 518B-519B; Leg. VI 765E; Wichmann,
Platon, S. 300ff.; Hager, Art. Natur, Sp. 428.

% vgl. Protrepticus XVI 83,2f. (£8oc und &oxnoic); XX 95,16ff.; XXI
119,4ff.; Iamblichus’ Brief an Sopatros (ITepi nad@dv Gywyfig in Stobaeus,
Anthol. 11 31, 122 (S. 233,17ff.) und dazu F. Wilhelm, Zu Iamblichs Brief an
Sopatros.

Der Weg der mowdeia ist der einzige Weg zum Erlernen der Philosophie:
vgl. Protrepticus 20 S. 95f. und dazu Whittaker S. 127f.; ferner Protrepticus
V S. 31,1ff. die Termini giAopdBeia, éomovdokoc und yeyvpvoaopévog
(nach Plato, Tim. 89E-90D).

8l Vgl. 304v12 - 16 und zum Gegensatz von Streben, Miihen (vgl.
¢onovdaxog) - Erschlaffen (Gveoig) Protrepticus V 31,2 (dazu vorige Anm.)
sowie 32,18. lamblichus spricht vom Gegensatz Schlaf = "Erschlaffen” und
Wachsamkeit, Vermnunft, Leben (Protrepticus VIII 45, 251f.; X1 59, 31f.).

Bemerkenswert ist in diesem Zusammenhang die Definition des Schlafes,
die Iamblichus, im Kommentar zu den Carmina (306r10ff.) bringt: der Schlaf
ist "Ruhen der Sinne", wozu man Plato, Tim.45E vergleiche.

24



interpretiert Iamblichus im Protrepticus  die Aufforderung zur
Anstrengung und zum Eifer in den Carmina (45f.) auf platonischeWeise
als Aufforderung zum Befolgen der Vernunft (ppoviicat), zum Erlernen
(vgl. paBnpota) und Studieren (vgl. émtndevpota) dessen, was gut
(koA&) ist.** Iamblichus spricht im CarminaKommentar auch von
praktischer Erfahrung, die den Menschen lehrt, wachsam zu sein, ihm
Tatkraft und Seelenstidrke gibt und seine Seele wenig empfinglich fiir
unvorhergesehene Schrecken und Aufregungen macht (304v14f.). Den
Begriff der Seelenstirke konnen wir hierbei auch vom platonischen
Begriff der Natur her interpretieren, die - wie bereits gesagt (s.0. zu
Anm. 65) - dem Menschen "Form", "Stirke und Gedeihen" verleiht.
Und schlieBlich schimmert hier der platonische Begriff des Eros durch,
der die Menschenseele nach dem Guten streben 148t und sie zu allen
moglichen Anstrengungen ermutigt:*’ ebenso interpretiert lamblichus in
Pythagoras’ Aufforderung, alle Anstrengung, Eifer und Zuneigung auf
das Tun des Richtigen zu richten (Carmina 45), die Zuneigung als
etwas, das der Seele "Kraft und Stirke gibt, um sich an das Beste zu
halten und ihm nachzustreben" (306v18; vgl. 306v13f.). Hierbei folgt
Iamblichusdem pythagoriischen Rat (Carmina39), Denken und Handeln
zu verbinden;* er spricht auch von der Erkenntnis des Guten, welche
diese Nutzung des Guten ermdglicht® - ohne allerdings hier
ausdriicklich die aristotelische Unterscheidung zwischen theoretischer
und praktischer Vernunft*® zu iibernehmen.

% Protrepticus 111 S. 10,22ff.; vgl. IX S. 52,5ff. und oben Anm. 80.
% Vgl. Plato, Phaedrus 253B ff. u.v.a. Rep. S505D-E.
* Fol. 305v20ff.; vgl. 306v11f.; ProtrepticusV S. 25,22ff.; 35,8f.

% vgl. 308r5f. - Konseqent ist auch niitzlich, was gut ist: vgl. 305v18 und
die Begriffe cuugépov und AvoiteAodv in De Vita pythagorica IX 49.

% Vgl. zu dieser Aristoteles, Ethic.Nicom. 113.1103a3-7. - Lediglich im
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Die Verwirklichung und Vervollkommnung der menschlichen
Tugenden ist fiir lamblichus der Weg zur géttlichen Tugend;®’” wer sich
auf diesem Weg befindet, hilt sich entsprechend dem pythagordischen
Rat® an das MittelmaB® wobei Iamblichus wie bereits Aristoteles”
und im Ansatz Platon’ von einer Wechselwirkung zwischen Korper
und Seele, dem Sitz des Denkvermdgens ausgeht: "Wie namlich die
Gesundheit des Korpers allein ohne richtige Einsicht der Seele in den
Handlungen nicht geniigt und nicht zu ernsthaftem Eifer wird, ebenso
kann das Denken der Seele, auch wenn es in Ordnung ist, nicht wohl
gedeihen ohne Gesundheit des Korpers".*”2

In seiner Erorterung des Begriffes vom Mittelmal bezieht
Iamblichus auch das pythagordische Ideal von der Bediirfnislosigkeit
des Menschen ein. Hierbei wird differenziert: den zentralen Gedanken
der Vita pythagorica, wonach allen alles gehort und keiner etwas besitzt
(XXX 168), modifiziert lamblichus im Kommentar zu Carmina 16:
Besitz soll man lediglich erwerben, um ihn in der rechten Weise

Protrepticus IV S. 21, 6ff. spricht lamblichus von theoretischer und praktischer
Philosophie bzw. von Betrachtung und praktischer Tugend, die kombiniert
werden miissen.

% Vagl. fol. 306v21-23 und dazu oben zu Anm. 61.

%8 Carmina 33; Iamblichus, Vita pythagorica XXVII 131; Protrepticus
XIX S.91,24ff. - Vorbild war Platon, Menex 247E-248B; vgl. auch Aristoteles,
Rhetor. 1389b4 und zur platonisch-aristotelischen pesotng-Lehre Dirlmeier
S. 304f.

¥ Fol. 305r21f.; 305v12-15 (mit einem Hinweis auf Platon: vgl. Leg.IV
716C); 305r23-306v1.

% De anima 1 3. 407b; vgl. W. Theiler, Aristoteles. Uber die Seele,
Kommentar zu 403a3ff.

*' Vgl. Phileb. 34A.

% Fol. 305r22-305v1; vgl. Protrepticus V S. 28 2ff. und zur Einstufung
des Korpers als Werkzeug der Seele vgl. V S. 37,3ff.; VII S. 41,15ff.; XVIII
S. 86,16f. (vgl. Plato, Gorgias 504A ff.).
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aufzubrauchen, "wie er fiir deine Lage und fiir den, der des dir zur
Verfiigung Stehenden bedarf, erforderlichenfalls niitzlich ist" (304v4f.).
Man soll, wie Iamblichus im Kommentar zu Carmina 37f. und im
Anschluf} an diese nochmals betont (305v8ft.), weder verschwenderisch
noch knauserig sein. Denn der Besitz soll dem Menschen und seinem
Nichsten "erforderlichenfalls" (vgl. 304v5) zur Verfiigung stehen,
weswegen auch hier, im Sammeln und Ausgeben, die richtige Mitte
gesucht werden miisse (vgl. 305v8ff.). Beachtenswert ist hier die
Einbeziehung des Nichsten, die ganz der pythagordischen und von
Iamblichus iibernommenen Hochschidtzung der Freundschaft als
Spiegelbild der hochsten Tugendentspricht® und an die These von der
Gleichheit aller Menschen ankniipft, die dieselben Affekte haben, ein
unberechenbares Schicksal teilen und sich gegenseitig lieben.”
Gleichzeitig wird hier das pythagordische Ideal von der Bediirf-
nislosigkeit des Menschen in einer Weise eingeschrinkt, die wie eine
Kritik an den stoischen &didgpopa aussieht:* Giiter sind entgegen
stoischer Lehre nicht mehr "indifferent”, sondern fiir die Hilfe am
Nichsten "erforderlich".

Wir haben gesehen, dal Jamblichus’ Ethik nicht, wie bisher
angenommen,® in der Nachfolge von Plotin und Porphyrius aus-
schlieBlich streng platonischer Tradition folgt; Iamblichus hat der
praktischen Tugend viel Aufmerksamkeit geschenkt und sie mit der
peripatetischen und pythagordischen Maxime verbunden, Denken und

» Vgl. Carmina 5ff. und den Kommentar des Iamblichus fol. 303v20ff.;
femer Vita pythagorica Kp. 16 und 33 und dazu von Albrecht, Das
Menschenbild S. 56ff. sowie van der Waerden S. 175ff.

*Vgl. Protrepticus XXI S. 123,6ff.; V S. 32,25ff.; XXI S. 123,9-13.

% vgl. zu den &&1&@opo. Pohlenz 1, S. 121f.
% Dillon, Iamblichus of Chalcis, S. 902.
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Handeln zukombinieren.” Es zeugt nicht nur von menschlicher Tugend,
wenn man das Gute weil3, sondern auch, wenn man das Niitzliche tut;
Pflicht ist nicht nur die gedankliche Beschiftigung mit den Dingen der
Seele, sondern auch das Erwerben von Besitz, um es erforderlichenfalls
fiir sich und fiir andere zur Verfiigung zu haben usw. - Iamblichus folgt
dem Weg der Mitte und kann diese originelle Mischung von
platonisierender und peripatetischer Ethik folgendermallen motivieren:
Pythagoras’ Aufforderung zur Gerechtigkeit und zum iiberlegten
Handeln sowie seinen Hinweis auf die Verginglichkeit der Menschen
(Carmina 14f.) interpretiert Iamblichus im CarminaKommentar als
Aufforderung zum Nachdenken iiber den Tod, weil dies vor Unrecht
und Zorn abschrecke (304r19-23). Gerechtigkeit ist nicht eine Folge des
Gleichgewichts zwischen den platonischen Seelenvermogen,” sondern
das Ergebnis des Nachdenkens iiber den Tod. Das Erschrecken iiber ihn
macht, wie Iamblichus an anderer Stelle ausfiihrt,”® den Menschen
wachsam und unempfindlich gegen Unvorhergesehenes. Hier erhilt die

pedétn Oavdrtov, die Iamblichus im Protrepticus '® ganz in

7 vgl. fol. 306v11ff. (Kommentar zu Carmina 45) und oben zu Anm.
84ff.

% Vgl. Plato, Rep. 441C-443B oder die Divisiones Aristoteleae ed.
Mutschmann 17b4f., aber auch Plotin, Enn. III 6,2; II 3,8 und ein Plato
zugeschriebener arabischer Text: s. H. Daiber, Ein bisher unbekannter
pseudoplatonischer Text, S. 33 und dazu S. 38f.

% Fol. 304v8ff. (Kommentar zu Carmina 17f.); vgl. Protrepticus VIII S.
46,81f., wo das Zuriickschrecken vor dem Tod lediglich die Lernbereitschaft
der Seele beweise, die nach Erkenntnis des ewig Giiltigen strebe (vgl.
Protrepticus XX S. 99,28ff.) und das Unklare (un éfjAov) meide.Im Carmen-
Kommentar ist offensichtlich ein Diskussionsstand vorausgesetzt, der auf eine
Fortentwicklung und Modifizierung der Gedanken des Protrepticus weist;
hierauf deutet auch die Er6rterung Protrepticus XIII S. 65,22ff. u. S. 70,16ff.

190 111 S. 13,8-12 (Kommentar zu Carmina 55f.); XIII S. 65,8ff.; S. 70,7-9.
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V1

platonischem Geiste'"' als Befreiung der Seele vom Bosen und als ihre
Loslosung vom Korper umschreibt, eine neue Pointierung, die an
stoischer atopa&io bzw. ardBeio orientiert erscheint und vielleicht
von Plotin angeregt worden ist.'” Allerdings hat lamblichus auch hier
nicht mit Kritik gespart: Unerschiitterlichkeit bedeutet nicht "Schlaffheit
und Nachlissigkeit", wovor Iamblichus nachdriicklich warnt;'” denn
durch Priifungen lerntder Mensch nichtnur "seine Fassung zubewahren",
sondern auch "aus sich selbst den richtigen Weg zu finden, damit er
nicht nachldBt (im Eifer) oder stolz wird und zu den Freuden neigt"
(fol.304v12f.). Somit bleibt der Mensch einem stédndigen Lernprozel3
unterworfen: er muf} sich nicht nur mit dem beschiftigen, was vom
Korper wegfiihrt,'"™ sondern auch mit den menschlichen, Denken und
Handeln aufeinander abstimmenden Tugenden und kann somit "zu den
gottlichen Tugenden aufsteigen".'” Die menschlichen Tugenden sind
"gleichsam ein Bild und ein Beispiel” fiir das Unverédnderliche, das

190 vgl. Plato, Phaedo 67D. - In den alexandrinischen Kommentaren zu
Porphyrius’ Isagogeerscheint dies als eine der sechs Philosophiedefinitionen,
die im Syrischen und Arabischen héufig erwidhnt und Platon zugeschrieben
werden. — Daiber, QostaIbnLiqa, S.118.

Wohl nach Ammonius’ Kommentar zu Porphyrius’ Isagoge (CAG IV/3,
1891, S. 4) erscheint sie unter dem Namen Platons bei Abu 1-Farag Ibn
at-Tayyib (gest. 435/1043), in seinem Kommentar zu Porphyrius’ Isagoge: s.
Ibn al-Tayyib’s Commentary on Porphyry’s Eisagoge,ed. K. Gyekye S. 17,23ff.
/ ibers. D.M. Dunlop, The Existence and Definition of Philosophy, S. 86.

12 vgl. Pohlenz I, S. 390ff.

193 Fol. 306v11f.; vgl. oben zu Anm. 81.

'% Hierbei hat Iamblichus auch an theurgische Praktiken gedacht; dieses

Thema hat Iamblichus zwar nicht im CarminaKommentar behandelt, wohl
aber in seiner Schrift De mysteriis. Vgl. dazu Shaw, Theurgy; id., The
Geometry of Grace und Charles-Saget, Lathéurgie.

1% Vgl. oben zu Anm. 61.
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Allgemeine, die gottliche Tugend.'” Dies setzt die Anteilnahme des
partikularen Menschen am Allgemeinen, an der Form und durch das
vernunftgemidBe Denkvermdgen seiner Secle seine Zugehorigkeit zur
"gottlichen Gattung" voraus (s.0. Anm. 61). Das Unvergingliche, die
gottliche Tugend, wird zum Vorbild fiir das Vergingliche, die
menschlichen Tugenden; das Wissen um sie, die "Schau" des
Bleibenden, die Philosophie niitzt der Praxis, die sich an ihr orientiert.'”’

Iamblichus konnte hier an den platonisch-neuplatonischen
Gedanken'” von der 6poiwoig 0ed ankniipfen: Die Vervollkommnung
der menschlichen Tugenden wird zum Bild fiir die gottlichen; ent-
sprechend kann Iamblichus in seiner Beschreibung der vita pythagorica
(s.v.a. XXVIII 137) den Sinn der Philosophie als Ubereinstimmung mit
dem Géttlichen (n wpdg t0v  Belov dpoAoyia) erkliren und im
Protrepticus’® die Erkenntnis der Gotter (yv@oilg tdv 0Oedv) als
vollkommene Tugend (&petn), Weisheit (cog@ica) und Gliickseligkeit
(evdapovia); sie "mache” die Menschen "den Gottern dhnlich". Das
hier angesprochene Wechselverhéltnis zwischen Tugend und
Gotteserkenntnis hat lamblichus in seinem Kommentar zu Carmina 49-
51 angeschnitten (fol. 307v3ff.): nur durch "die Vervollkommnung der
Tugend und der Philosophie” kommt der Mensch zur Erkenntnis Gottes
als eine "Substanz, die weder verdnderlich noch verginglich ist"

1% vgl. 306v22f. und dazu oben S. 19.

17 vgl. Miiller, Probleme S. 134ff. und die dortigen Verweise auf
Protrepticus X.

1% ygl. Plato, Rep. 500C; 613A-B; Theaet. 176B; zur Ubemahme durch
den mittleren Platonismus und durch den Neuplatonismus vgl. H. Merki,
‘OMOIQXIX OEQI, S. 71f.; Lilla S. 32ff.

99111 S. 11,14ff.; vgl. S. 14,18ff. (Kommentar zu Carmina 61-63); V S.
35,171f.; XIV S. 76,9ff. ; dazu O'Meara, Aspects 68f. und oben zu Anm.
51.
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Y innerhalb seiner

(307v6); oder wie Ilamblichus im Protrepticus,'
Kommentierung von Carmina 45f. formuliert hat: das Streben nach der
Tugend fiihrt hin zur Ol ovoio und zur yv@oig thg Oelog dpertiic.
In der Bezeichnung Gottes als Substanz mag Iamblichus''' an
Aristoteles (Metaph. XI 8.1074b9) angekniipft haben und vom
platonisch-neuplatonischen Wege abgewichen sein, wonach das Hochste
énéxewva Thg ovoiog'ist. Dennoch ist das platonisch-neuplatonische
Erbe uniibersehbar; es hat eine Neuorientierung erfahren, da die Materie,
das Sichtbare nicht nur etwas Negatives ist: sie ist zum Priifstein fiir die
Erkenntnis der Tugend geworden und damit zur Voraussetzung fiir die
Gotteserkenntnis. Gleichzeitig hat Iamblichus den  Versuch
unternommen, dem platonischen Gedanken von der péfe€ic aller
Dinge an den €idn, von ihm "Universalia" genannt, neues Leben
einzublasen. Hierbei hat er auf Aspekte der aristotelischen und
pythagordischen Ethik zuriickgegriffen. Der Mensch erwirbt die gottliche
Tugend nur durch das Wissen um die menschlicheTugend und durch
ihre willentliche Ausiibung; das Nachdenken iiber die Vergénglichkeit
und die unerschiitterliche Unempfindlichkeit, die stoische atapoatio
bzw. &ndBero, sind Voraussetzungen fiir das Streben nach
Vervollkommnung der menschlichen Tugenden, fiihren zur gottlichen
Tugend und zur Erkenntnis Gottes.

Iamblichus’ Kommentar zu den Carmina aurea in der einzig
erhaltenen arabischen Version hat sich als ein wichtiges Zeugnis fiir die
nachplotinianische Ethik entpuppt und hilft uns, das traditionelle Bild
von Jamblichus’ Philosophie an mehreren Stellen zu ergénzen und zu

"9 111 S. 11,3-5; es folgen die Carmina 49-53 mit Kommentar. Vgl. XXI
S. 120,3ff. zur Unkorperlichkeit Gottes.

"' vgl. auch De mysteriis ed. Parthey 111 S.37,19; V 19 S. 225,12;
VI78S. 248,13.

"2 vgl. Plato, Rep. 509B.
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korrigieren. Es gibt Anzeichen, die auf eine Weiterentwicklung plato-
nisch-pythagordischer Gedanken von De Vita pythagorica und des
Protrepticus deuten und Kenntnis stoischer Ethik verraten.

III. Epilog: Der EinfluB des Iamblichus im Griechischen und
Arabischen.

Uber den EinfluB von Iamblichus Kommentar sowohl im
Griechichen wie im Arabischen tappen wir noch im Dunkeln. Wenn wir
einmal von der vereinzelten Passage in der von Angari bearbeiteten
Sammlung der Nawadir al-falasifa des Hunain Ibn Ishaq absehen,'”
haben im arabischen Sprachbereich - moglicherweise unter dem direkten
oder indirekten Eindruck von Iamblichus’ Carmina- Kommentar - einige
zentrale Gedanken einen Widerhall gefunden in einer kleinen
Abhandlung des Philosophen Kindi (ca. 185-252/801-866), die sich als
"Kompendium iiber die Seele nach Aristoteles, Plato und den iibrigen
Philosophen" ausgibt. Diese Risala fi I-qaul f1 n-nafs al-muhtagar min
kitab Aristid wa-Aflatun wa-s@ir al-falasifa '** beschreibt ganz im Stile
des neuplatonisch-hermetischen Schrifttums Aufstieg und Riickkehr der
sich lduternden und von zunehmender Gotteserkenntnis gepriagten Seele
zu ihrem gottlichen Ursprung. Eine jiingst erschienene Studie zu dieser
Abhandlung (s. Anm.113) nennt Porphyrius und Iamblichus unter den
moglichen Vorbildern, iiberschitzt aber die Rolle des sog. hermetischen
Platonismus als direkt prigender Faktor. Die Struktur der Kindi-

13 Siehe oben Anm. 46.

" Hrsg. v. Abil Ridain: Ras&’il al-Kindi al-falsafiya 1, S. 270-280. Vgl.
dazu die Analyse von Ch. Genequand, Platonism and Hermetism in Al-Kindis
F1 Al-Nafs.
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Abhandlung'” sowie das Pythagoras ['FY TGWRS] zugeschriebene
doxographische Fragment''® weist auf eine groBere Nihe zur neu-
platonischenVita-pythagoricaTradition in der Prigung des Porphyrius
und seines Schiilers Iamblichus. Diese Schlulfolgerung dréngt sich auf,
wenn man Iamblichus’ allein im Arabischen erhaltenen Kommentar zu
den Carmina aurea vergleicht. Sollte sie richtig sein, miifite im
griechischen wie im arabischen Bereich prinzipiell die Rolle der
neupythagoridischen Vita-pythagoricaTradition fiir den Neuplatonismus
und fiir den sog. platonischen Hermetismus neu durchdacht werden.
Der uns im Griechischen erhaltene Kommentar des spiteren
Neuplatonikers Hierocles von Alexandrien (5. Jh. n.Chr.)'" hat
Iamblichus’ Kommentar nicht benutzt, auch nicht Iamblichus’
AuBerungen zu den Carmina aurea in dessen Protrepticus.''*
Ebensowenig gibt es eine Verwandtschaft zwischen Iamblichus’
CarminaXommentar und einem weiteren Kommentar, der im
Griechischen gleichfalls verloren ist und dem Neuplatoniker Proclus
zugeschrieben wird. Er ist nur in einer arabischen Bearbeitung durch
den Christen Abu 1-Farag Ibn at-Tayyib (gest.435/1043) erhalten und
1984 nach einem arabischen Unicum mit englischer Ubersetzung

" Wie ein Vergleich zeigt, zitiert dieser

herausgegeben worden.
Kommentar die Carmina aurea nicht nach der bekannten arabischen

Ubersetzung. Diese Beobachtung sowie die Tatsache, daB der

" Vgl. Genequand S. 10f.
"' Edition von Abii Rida S. 276, 6ff.; vgl. Genequand S. 5f.

" Hrsg. v. F. W. Ké6hler (Stuttgart 1974); Kohlers deutsche Ubersetzung
erschien 1984.

""" Hierauf wies bereits Aujoulat S.139.

"% Linley, Ibn at-Tayyib: Proclus’ Commentary on the Pythagorean
Golden Verses.
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Kommentar in &hnlicher Weise, aber keineswegs identisch mit
Iamblichus’ Ausfithrungen, neupythagordische Traditionen mit

neuplatonischem Kolorit bietet,'”’

spricht gegen die Annahme einer
arabischen Kompilation. Er bietet - ohne jegliche Systematik und nicht
ohne Wiederholungen - Diskussionen iiber Gott, die Ddmonen und
die Heroen, aber auch iiber den pythagoriischen Eid; ferner bietet er
Anleitungen zur richtigen Lebensweise, der vita pythagorica - einer
Voraussetzung fiir die Reinigung der Seele, fiir zunehmende
Erkenntnis und Gottidhnlichkeit. Der Autor verfiigt dariiber hinaus
liber eine iibrigens nicht besonders griindliche Kenntnis
doxographischen Materials der antiken Pythagoras- und Empe-
doklesiiberlieferung, das mit neuplatonischen Interpretamenten verbun-
den erscheint. Philosophiegeschichtlich gesehen setzt dieser Text im
wesentlichen den Diskussionsstand voraus, der in Iamblichus’ Carmi-
na - Kommentar einen Niederschlag gefunden hat. Bedeutsam ist hier
schlieBlich die Neigung des Autors, Lehren der Vorsokratiker in
neuplatonischem Gewande vorzulegen; er teilt sie mit anderen
doxographischen Texten, die nur in arabischer Uberlieferung erhalten

sind. '

% Vgl. Daiber (Bespr.v. Linley) in: Der Islam 65,1988, S.134-137.

' Vgl. Daiber, Hellenistisch-kaiserzeitliche Doxographie.

Ein Beispiel einer solchen, jetzt mit deutscher Ubersetzung und Kommentar
herausgegebenen Doxographie ist ein arabisch erhaltener und Ammonius
zugeschriebener Text, s. U. Rudolph, Doxographie. Der Herausgeber hélt
den Kompilator des Textes fiir einen Muslim; angesichts weiterer Parallelen zu
neuplatonisierenden Doxographien ist diese These nur mit Einschridnkung
akzeptabel: es ist denkbar, da8 der nur in einer arabischen Handschrift
tiberlieferte Text spétere redaktionelle Anderungen erfahren hat oder auf ein
griechisches Original zuriickgeht, das von einem byzantinischen Autor in
islamischem Milieu verfat wordenist.
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Pt =

inv.ord.

lac.

TEXT UND UBERSETZUNG
Zeichenerklirung

Arabische Handschrift in Princeton (USA) Nr. 2950 (Garrett
Collection Nr. 308). = Einl. Anm. 16-17.

Am Rande von P, zuweilen mit dem Zusatz c_.a ("richtig ist
...") oder (uJ (P =) C ("eine abweichende [Lesart] ist...").

Nicht nummerierte arabische Handschrift in Qom (Iran), Ki-
tabhana-i Mar€asi. — Einl. Anm. 19.

Hunain, Nawadir al-falasifa, in der Bearbeitung des Ansari.
— Einl. Anm. 29.

Ibn Falaquera, Selemut Ha-MaC€asim, eine angenommene
Lesartderarabischen Vorlage. — Einl. Anm. 28.

Abu Sulaiman as-Sigistani, Muntahab Siwan al-hikma. —
Einl. Anm. 22.

Miskawaih, al-Hikma al-halida. — Einl. Anm. 21.
= Carmina aurea. — Einl. Anm. 18.

= inverso ordine.

= lacuna.

= inmargine.

= addit.

= omittit.

= Liicke in der Handschrift.

sinngemiBe, erklidrende Zufiigungen.

Zufiigungen der arabischen Uberlieferung.
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[P 303v]{Im Namen Gottes, des Barmherzigen und Erbarmers! }

Ein Kommentar,
zusammengestellt aus Iamblichus’ Buch,
zu den Ermahnungen (2) des Philosophen Pythagoras.

[C.A.1-2]

Pythagoras sagte: Das erste, wozu ich Dich ermahne, ist da8 Du
die verehrst und ehrst, denen kein (3) Tod zust6B8t - namlich die Engel
Gottes {des Gesegneten und Erhabenen}und seine Freunde -
entsprechend der Verpflichtung durch das Gesetz (4) und daB8 Du den
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Eid achtest. Dann ermahne ich Dich dazu, jenes (auch) hinsichtlich
der Gotter zu befolgen, die in ihrem Verhalten hilfreich sind.

Der Kommentator sagte: (5) Es gibt nach der Meinung der
Griechen drei Klassen, die einen hoheren und besseren Rang als ein
Mensch einnehmen: die erste von ihnen ist (6) die Stufe Gottes
{ <erhaben und michtig ist Er>}; die weitere Stufe ist die der Erzengel
und die dritte ist die Stufe der Gotter. - Gott (7) {der Gesegnete und
Erhabene} entspricht dem Leiter aller Engel und Gétter. Die Erzengel
haben sich (8) ausschlieBlich dem Dienste und der Verehrung Gottes
{erhaben und méchtig ist Er} gewidmet, ohne jenes durch Beriihrung
(9) mit etwas von den menschlichen Dingen zu beeintrichtigen. Die
Gotter sind Seelen, die Menschengestalt angenommen hatten, es sich
angelegen sein lassen, in (10) Gottesfurcht zu leben und die Freuden
aufzugeben, so sich vom Irdischen freigemacht haben und dariiber
erhaben sind. Sie pflegten sich also von oben (11) zu den
menschlichen Dingen hinabzubegeben und (dann) nach ihrem Heil
zu suchen.

[C.A.3]
Pythagoras sagte: Ich ermahne Dich femer, (12)den Erdbewohnern
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Ehrerbietung zu erweisen, (nidmlich )zu tun, wozu das Gesetz mit der
ehrenvollen Behandlung vonihnen verpflichtet.

Der Kommentator sagte: Mit den Erdbewohnern meint er (13) die
Seelen, die die Korper bereits verlassen haben und an eine Stelle gelangt
sind, wo sie zur Rechenschaft gezogen werden.

Seine Aussage (14) zu tun, wozu das Gesetz mit der ehrenvollen
Behandlung von ihnen verpflichtet meint das Gedenken (pl.), das
Almosengeben fiir sie oder dhnliches.

[C.A.4]
(15)Pythagoras sagte: Dann ermahne ich Dich, Deine Vorfahren
und Verwandten zu ehren.

Der Kommentator sagte: Mit den Vorfahren meint er (16) die

Viter und GroBviter. Sie zu ehren ist fiir Dich eine Pflicht, da sie die
zweite Ursache fiir Deine Existenz sind, nachdem (17) Du (noch) nicht
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warst. Denn die erste Ursache fiir die Existenz der Kreaturen durch den

Eintritt ihrer Ursachen ist Gott. - Die Verwandten (18) muf3t Du ehren,
denn (Gott) bezieht Dich ja zusammen mit ihnen ein, nachdem Gott
Euch (sic) in Seine Schopfung als Beginn und Anfang (pl.) anderer
(Menschen) einbezogen hat.

[C.A.5]
(19) Pythagoras sagte: Ich ermahne Dich, unter den iibrigen
Menschen den Vortrefflichsten zum Freunde in der Tugend zu nehmen.

(20) Der Kommentator sagte: Er meint mit seiner AuBerung die
iibrigen Menschen die Fremdlinge, mit denen Du nicht verwandt bist
und (zu denen) keine unmittelbare Verwandtschaft besteht. (21) Er gibt
Dir in der Wahl des Freundes zwei Ermahnungen: erstens, Du nimmst
ihn zum Freunde in der Tugend; d.h. Du sollst nach einem Freund
suchen, um ihn (zum Erlangen) der Tugend und dessen, was sie
hervorrufen (kann), zu Hilfe zu nehmen, nicht aber zu schindlichen
Dingen und (Du sollst nach jemandem suchen, der) Dich in dem
unterstiitzt, was zu (der Tugend) fiihrt. Zweitens, der von Dir Aus-
gewihlte [P 304r] soll zu den vortrefflichen Menschen gehoren -
denn er ist der, von dessen Hilfe Du fiir Dich profitieren (kannst) - ,
nicht aber zu den Gemeinen unter ihnen. Denn eine Nihe (2) zu diesem
Zustand schadet und niitzt nicht.
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[C.A.6-8]
Pythagoras sagte: (Ich ermahne Dich,) ihm gegeniiber in Wort und
Tat nachsichtig zu sein, (3) solange das ihm zum Nutzen gereicht; einen
Freund wegen eines von ihm kommenden Fehlers, soweit es Dir moglich
ist, nicht schlecht zu behandeln, da (4) die Moglichkeit der

Notwendigkeit nahe ist.

Der Kommentator sagte: Er meint: Soweit Du dazu in der Lage
bist, bei ihm zu bleiben. Denn Du selbst kannst damit die Situation
schaffen, (5) daB3 (das Bleiben beim Freund) beinahe so etwas wie eine

notwendige Sache fiir Dich wird.

[C.A.9-11]
Pythagoras sagte: So ist dies das erste, was (6) Du tun sollst.
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Ferner sollst Du Dich selbst daran gewdéhnen, Dich von folgenden von
mir erwdhnten Dingen fernzuhalten: erstens von den Dingen, die (7) mit
Deinem Bauch zu tun haben; zweitens von Deinen Freuden (sg.); ferner
von Deinem Schlaf und von Deinem Zom.

Der Kommentator sagte: (Du sollst Dich) (8) von dem fernhalten,
wozu Dich Dein Bauch, Deine Freuden und alles von ihm Erwéhnte
veranlassen, so da Du nichts davon unterstiitzt und Du es nur dann
gebrauchst, (9) wenn die Situation Deiner richtigen Einsicht nach seine
Benutzung erfordert.
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[C.A.11-12]

Pythagoras sagte: Hiite Dich, (10) irgendwann etwas Schéndliches
zu begehen, weder wenn Du allein bist, noch mit einem anderen
zusammen! Du sollst Dich vor Dir selbst (11) mehr als vor jedem
anderen schimen!

Der Kommentator sagte: Sofern jemand diese Mahnung (12) zur
Scham vor sich selbst akzeptiert, unterliBt er - wobei er selbst frei (von
bdsen Dingen) ist - die Dinge, vor deren Tun sich ein anderer schamen
wiirde, wire er (13) darin eingeweiht und wiirde sie anwenden; dies
sind die schidndlichen Dinge. Wenn nun (14) jemand unterlidBt, die
schindlichen Dinge aus Scham vor einem anderen offenbar zu machen
und zum Zwecke der Verschleierung (15) aus Scham vor sich selbst (es
auch unterldBt), sie zu tun, (dann) begeht er sie ja auch nicht.

(Pythagoras) wies mit seiner AuBerung (Du sollst Dich vor Dir
selbst) mehr (16) als vor jedem (anderen) schimen darauf hin, daB die
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Sache, vor der man sich am ehesten schimen miisse, die kostbarste
Sache bei dem ist, der sich schidmt; hierbei ist nichts (17) fiir jemanden
kostbarer als er selbst. Somit obliegt es Dir selbst am meisten, Dich vor
Dir selbst zu schimen.

[C.A.13-15]

Pythagoras sagte: (18) Femer sollst Du Dich selbst zur
Gerechtigkeit verpflichten in dem, was Du sagst und tust und Du sollst
Dich nicht dazu verleiten lassen, (19) etwas ohne Uberlegung
auszufiihren! Wisse femer, da8 der Tod zweifelsohne allen Menschen
zustoBt!

Der Kommentator sagte: (20) Jedermann, dem der Tod sowie (die
Tatsache) in den Sinn kommt, dal er etwas ist, das ohne Ausnahme
(jedem) friiher oder spiter zustoBt, schreckt (21) in vielen Fillen zuriick
vor Unrecht, Zormn und Nichtbeachtung der Gerechtigkeit bis hin zu
Rechtsbruch, Frevel und zum Befolgen dessen auf der Suche nach
Vormacht, was nicht recht und billig ist. So veranlassen ihn sein
Nachdenken iiber den Tod und sein Wissen um dessen Eintritt, sich im
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Benehmen an Rechtund Gerechtigkeit zu halten. Wenn jenes eine Pflicht
im Handeln ist, so ist es (noch) angemessener, in den eigenen Worten
zu vermeiden, was davon abweicht.

[C.A.16]
[P304v] Pythagoras sagte: Es soll Dein Ziel sein, Besitz bald zu
erwerben und bald auszugeben.

(2) Der Kommentator sagte: Er lehrt in dieser AuBerung nicht das
Streben nach Erwerben und Sammeln von Besitz; vielmehr (3) meint er
damit, daB3 es nicht Dein Ziel sein soll, ihn im Suchen und Erwerben
von Besitz anzuhédufen und an sich zu raffen. Jedoch soll es (4) im
Erwerben (von Besitz) Dein Ziel sein, ihn in der rechten Weise
auszugeben und zu verbrauchen, wie es fiir Deine Lage (5) und fiir
den, der des Dir zur Verfiigung Stehenden bedarf, erforderlichenfalls
niitzlich ist. Somit strebt jedermann, wenn er dies zu seinem Ziel im
(Erwerben von) Besitz macht, nicht nach mehr, als was (6) er bedarf
und er sammelt und sucht auf rechte Weise, was in seinen Besitz
gelangt.
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[C.A.17-19]

Pythagoras sagte: (7)Ertrage geduldig,was Dir von den schid-
lihen Dingen zustoBt, die die Menschen durch die himmlischen
Ursachen erleiden! (8) (Tu dies) ohne Murren und indem Du vielmehr
darnach strebst, sie nach MaBgabe Deiner Fihigkeit zu lindern!

Der Kommentator sagte: Er meint mit den (9) durch die
himmlischen Ursachen (entstandenen) schiadlichen Dingen diejenigen
Sachen, die dem Menschen zustoBen, ohne sie vorherzusehen oder in
Betracht zu ziehen; (10) iiber nichts kann er bei sich selbst mehr geirrt
haben, als z.B. iiber den Tod eines Nahestechenden und eines
Freundes, tiiber den Verlust des Geldes (11) und die Vernichtung
einer Ware durch Beraubung, die Zerstérung eines Landgutes durch
nichtliche Besucher und alles dem Entsprechende. Denn diese (12)
Dinge und das dem Gleichende sind
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analog deneinem Menschen zustoBenden Priifungen, wodurcher (lernt),

seine Fassung zu bewahren und aus (13) sich selbst den richtigen Weg
zu finden, damit er nicht nachldBt (in seinem Eifer) oder stolz wird und
zu den Freuden neigt. (Auf diese Weise) werden das Geschehen (von
schddlichen Dingen) bei ihrem (tatsichlichen) Eintreten und die
Erinnerung (14) an das hiervon Ubermichtige (auch) nach ihrem
Geschehen zum Schrecken und zu etwas, das ihn auf (die Pflicht) der
Wachsamkeit und des Eifers in seinen Dingen hinweist und ihn Tatkraft
(oder: Klugheit) (15) und Seelenstirke erlangen ldBt. Durch diese
praktische Erfahrung wird seine Seele wenig empfinglich fiir die sie
iiberkommenden und treffenden Aufregungen (16) und verhindert
iiberméchtige Neigungen zu Schlaffheit und GenuB(sucht), wozu die
Lust sie veranlafBt.

(Pythagoras) meinte: (17) Ersetze Murren und Unzufriedenheit,
die nicht nachahmenswert sind, aber Gram, Kummer und Arger bringen,
durch den Einsatz (18) von Sorgfalt fiir die Linderung (der schidlichen
Dinge)! Jenes (kann)durchdas Beschreitendes Tugendpfades geschehen,
indem sich das Denken mit dem beschiiftigt, was zur (Tugend) fiihrt
und (19) sich vom Korper sowie von den zu ihnen hinziehenden (Dingen)
abwendet. Die Einwilligung in alles, was (Dir) zustoB8t und worauf Du
Dich gefa8tzumachen pflegst, weil (20) jedereinzelne vonden Menschen
dazu imstande ist, ist nichts anderes als jenes (oben Genannte).

(Pythagoras) sagte: nach MaBgabe (21) Deiner Fihigkeit, d.h. es
ist vielmehr fiir jeden einzelnen unter ihnen nétig, nach dem zu streben,
wozu er speziell fahig ist, so daB er sein Ziel darin erreicht und (22)
entsprechend (seiner Féhigkeit) nach der Linderung dessen streben
(kann), was ihm zustoBt.

[C.A.19-20]
Pythagoras sagte: Du sollst wissen, daB diese Dinge, sofemn sie

59



145 sla¥l 2da G bl (YY) e L,AY G
ComSll

el e G ol say e G sudl YU
ly eld paSl Glglame pubadlly wpin Le e [P 3051]
Goiz L (V) O G0 L Tals all Bl Gle o
150 Jasl o3 131 gl o) elddy 2 iSIL Guad Cld e
asasdl sl cia e Hnd O (V) Gom b supasd]
(8) c pdladl Lot e ubidl sl o oh pIladl B
Ay Lo g5 Loaddl ¥l Gl ds 161 e Lasly
o oouddl jeals 8 ,SG (0) Jid By pladl Cilias (e
155 Copdt ¥y Gaadl ual Jaas

[C.A.21-24]

ol Ludlas eblias ¥y 0 puysilisd JU

e Ishal Lad Sdb TS Yy (V)

FH |yalas "

H ,uan®

HS(ABD) ,.i<, "

P(ut vid.) eliay : eliian”

>iSI Guldl w38 e (H ptiacas) conas 131y ¢ 4 I3kl L elsas ¥y
Jans ¥y e ( H I paasa) uasnsa s (inverso ordine H) oo,y susa
(H <) g p syl e (H pSupis) elais (M glaas - H 1pleas)
iy e (H 133543) o0 LS (H ptaan) csan |y (H -) el

HMS breviter wile juall ( H o<iiis)



die besten (23) der Menschen befallen, nicht zahlreich sind.

Der Kommentator sagte: Nachdem er auf (die Pflicht) der Geduld
[P305r] gegeniiber dem (jemandem) ZustoBenden und auf (die Pflicht)
der Suche nach dessen Linderung aufmerksam gemacht hatte, verfolgt
er jenes (Prinzip) (auch) in dem, wozu speziell die Kraft des Besten
imstande ist. So berichtet er iiber ihn, dal (2) ihm hiervon nicht viel
zustoft. Wenn sich ndmlich jemand an den hilt, der in seinem
Lebenswandel dem besten Verhalten folgt, (3) dann ist (jener)
entsprechend der in der Welt existierenden Ordnung vortrefflich, indem
er die Leute von den iiblen Dingen der Welt fernhilt. (4) Wenn er ferner
wenig Umgang mit den korperlichen Dingen hat, dann gibt es in dieser
Welt (auch) wenig ihm Schmerzen bereitende Ungliicksfdlle. Und wenn
er sich (5) in seinen Gedanken mit den Dingen der Seele beschiftigt,
unterliegt seiner Wirkung weder das Gute am Korper noch das Schlechte.

[C.A.21-24]

Pythagoras sagte: Du sollst Dich nicht vom Umgang mit den
Menschen fernhalten (6) und ihnen gegeniiber nicht (einfach) mit
Ablehnung reagieren in dem, worin sie sich irrten.

Hier liegt eine kiirzende, offensichtlich in spiterer arabischer Uberlieferung

entstandene Paraphrase des Textes vor. Die urspriingliche Ubersetzung ist in der
arabischen Nebeniiberlieferung erhalten' und lautet:

Wenn Du die Menschen viel Gutes und Schlechtes reden horst,
drgere Dich nicht hieriiber und 1a8 Dich nicht dazu verleiten, dem nicht
mehr zuzuhéren. Wenn Du eine Liige horst, ertrage sie geduldig.

! Hunain, Adab (Nawadir) al-falasifa, ihtasarahi Muhammad Ibn ‘Al
Ibn Ibrahim Ibn Ahmad Ibn Muhammad al-Ansari, ed. Badawi S.117,6 - 8
(Anrede in der 2.P. Plural); Aba Sulaiman al-Mantiqi as-Sigistani, Muntahab
Siwanal-hikma ed. Dunlop Z.514-516; Miskawaih, al-Hikma al- halida ed.
Badawi (Kairo 1952; Beirut 1980), S.226,13-15.
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Der Kommentator sagte: Er meint damit, da Du den Umgang
mit den Leuten auf diese <Weise> meidest (7) sowie unterldBt, nicht
mit ihnen iiber Dinge zu sprechen. (Ferner meinte er,) daB <jeder
einzelne von ihnen> Schulung (8), Bildung und Kenntnis um das
besitzen (kann), was er (zuvor) nicht kannte. Wenn es Dir widerfihrt,
daBl Du von einem von ihnen etwas horst, was Deinem Wissen nach
eine Liige ist, (9) so nimm es nicht (einfach nur) mit Ablehnung und
Zuriickweisung auf. Denn wenn Du es auf geziemende Weise
aufnehmen kannst und den Leuten (nur) in wenigen Fillen mit etwas
begegnest, was sie nicht mégen, dann bringt Dir das von ihnen (10)
Zuneigung ein. Auf Dich selbst bezogen bedeutet stets bessere Geduld
(zu haben), gut an Charakter (zu sein).

[C.A.24-27]

Pythagoras sagte: Was ich sage, befolge (11) in allem, was Du in
Angriff nimmst. Niemand soll Dich weder in Worten noch in Taten
dazu veranlassen, etwas zu tun (12) oder zu sagen, was nicht gut
ist!
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Uberlege vor dem Handeln, damit Du nicht wegen Deines Handelns
getadelt wirst!

Der Kommentator sagte: (13) Die Dinge, die jemand mit gesundem
Menschenverstand dem Vollzug seiner jeweiligen Handlung
vorausgehen lassen und dann bedenken muB, damit seine Handlung
(14) richtig ausfillt, sind drei: erstens das Ziel, das er durch sein
Handeln anstrebt; zweitens die Mittel, womit jene (15) Handlung
vollzogen werden kann; drittens die Aufgabe mit der er jene Handlung
verfolgt und ihr mit der einen oder anderen Absicht nachgeht.

[C.A.28-34]

(16)Pythagoras sagte: Hiite Dich, etwas zu tun oder zu sagen, was
an Dir fiir dumm gehalten wird! Vielmehr sollst Du Dich im Handeln
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auf das beschrianken, was Dir keinen (17) Schaden einbringt. Du sollst
nichts tun, worin Du unwissend bist! Vielmehr sollst Du wissen, was in
Jjeder einzelnen (18) Handlung zu tun ist. Denn Du wirst Dich dann an
Deinem Lebenerfreuen kénnen. Du sollstdie Gesundheit Deines Korpers
nicht vemachlissigen, sondern Du sollst (19) Dich um MéBigkeit im
Essen und Trinken sowie um die (verschiedenen) Mittel der
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Leibesiibungen kiimmern. Mit meinem Wort "MiBigkeit" meine ich
nur, was Dir nicht (20) schadet.

Der Kommentator sagte: Durch Essen und Trinken wird das im
Korper Fehlende ersetzt; (21) durch die Leibesiibung wird vermindert,
was in ihm zuviel ist. Mit seiner AuBerung, daB die MaBigkeit Dir nicht
schadet (22) meint er, was weder dem Korper noch der Seele schadet.
Wie nidmlich die Gesundheit des Korpers allein ohne richtige Einsicht
(23) der Seele in den Handlungen nicht geniigt und nicht zu ernsthaftem
Eifer wird, ebenso kann das Denken der Seele, auch wenn es in Ordnung
ist, [P305v] ohne Gesundheit des Korpers nicht gut gedeihen.

[C.A.35]
Pythagoras sagte: Gewohne Dich daran, einer sauberen und
ungestorten Lebensweise zu folgen!
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(2) Der Kommentator sagte: Mit seinem Wort sauber meint er die
Lebensweise, die nichts mit den Freuden zu tun hat, die die Seele dazu
veranlaBt, (3) sich an den Korper zu binden und an ihm festzuhalten.
Mit seinem Wort ungestortmeinter etwas, wobei (4) Dudem standhaften
Ertragen von eintretenden und unerwartet geschehenden schrecklichen
und erschreckenden Dingen der Welt nicht enthoben bist.

[C.A.36]
Pythagoras sagte: (5)Hiite Dich zu tun, wodurch Du Dir den Neid

zuziehst!

Der Kommentator sagte: Er meint so etwas wie den Wettstreit im
Besitz, wobei das Wetteifern (6) mit anderen <erlaubt (?) ist>.

[C.A.37-38]

Pythagoras sagte: Du sollst kein Verschwender sein wie jemand,
der nicht weiB3, wieviel (7) er besitzt. Du sollst nicht geizig sein, so da3
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Du die Freiheit (des Gebens) verlierst. Vielmehr ist das Beste in allen
Dingen die MaBigkeit.

(8) Der Kommentator sagte: Mit dieser AuBerung verbietet er die
MaBlosigkeit und die Schlaffheit und spornt an zu MiBigkeit d.h. dazu,
etwas (9) auf rechte Weise aufzuwenden. So sagt er, daB Du nicht zu
irgendwelchen Zeiten verschwenden sollst, was Du besitzt, wie einer
der in seinem Streben nach Rang und Ansehen (10) nicht den Umfang
seines Besitzes kennt und daher schlieBlich in die Lage kommt, daB er
nicht mehr das hat, dessen er zu einer bestimmten Zgit (11) bedarf.

Ferner sympathisiert (Pythagoras) nicht mit dem Sammeln und
Anhiufen und verbietet, das in Deinem Besitz Befindliche <nicht> (12)
auf rechte Weise aufzuwenden, so dal Du Freiheit und RechtméBigkeit
im Ausgeben verlieren wiirdest. In allen beiden Fillen ist es am ehesten
angemessen und erforderlich, (13) nach MaiBigkeit und nach einem
Standpunktin der Mitte zu suchen. Hierbei beschrinkte sich (Pythagoras)
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nicht darauf, die MiBigkeit allein in dieser Angelegenheit (14) zu etwas
Lobenswertem zu machen, sondern in allen Dingen. Uberdies ist nun
auch Plato in seiner Wertschitzung der MiBigkeit soweit gekommen,
daB (15) er Gott {gepriesen und erhaben ist Er} fiir die Ursache von
MiBigkeit und GemaBigtheit in allen Dingen hielt.

[C.A.39]
Pythagoras sagte: Was Du tust (16) soll Dir keinen Schaden

einbringen.

Der Kommentator sagte: Er meint, daB Du Deiner Unauf-
merksamkeit nicht zu dem Vorschub leisten sollst, wozu sie Dich
veranlaBt, (17) ohne jenes auf eine (verniinftige) Uberlegung zuriick-
zufiihren und (Deine Handlungen) also somit zu erproben. Wenn (die
Uberlegung) (die Handlungen) erlaubt, (kann) sie diese verwirklichen
und wenn sie diese verbietet, (18) lehnt sie (diese) ab. Du verwirklichst
also dann die lobenswerten Dinge und das Gute, das die Ursache
jeglichen Nutzens ist (19) und meidest die tadelnswerten Dinge und das
Bose, das die Ursache jeglichen Schadens ist.

[C.A.39, Forts.]
Pythagoras sagte: Gebrauche (20) Deinen Verstand, bevor Du
handelst!

2 Vgl. Plato, Leg. IV716C.
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Der Kommentator sagte: Jedermann muB seinem Tun Uberlegung
(21) und Nachdenken vorangehen lassen. Auf diesen Aspekt macht
(Pythagoras) an dieser Stelle aufmerksam; ebenso darauf, daf3
(jedermanns) Tun mit Uberlegung und Einsicht geschehen soll. (22) Er
weist auf diesen Aspekt mit seiner frither genannten AuBerung® hin, als
er sagte Du sollst Dich nicht dazu antreiben lassen, etwas (22) ohne
Uber]egung auszufiihren!, sondern (Du sollst Dich) dazu (antreiben
lassen), da3 Du Deinem Handeln mit Denken und Einsicht nachgehst.
Auf diesen Aspekt weist er in [P306r] einer mit dieser
zusammenhingenden AuBerung hin, worin erdarauf aufmerksammacht,
daB Du vor dem Schlaf (2) (Deine) tagsiiber ausgefiihrten Taten priifen
(sollst), so da3 Du die erste mit der letzten vergleichen kannst.

(Pythagoras) beweist damit, dal Du (3) zum Denken vor dem
Handeln und nach dem Tun féhig sein muBit: vor dem Tun, damit es
nicht schindlich und schédlich ist; gleichzeitig mit dem Tun, (4) damit
es nicht zu Verwerflichem fiihrt; oder nach dem Tun, damit Du aufspiirst
und dann weilit, was dazu gefiihrt hat. Die erste (Handlung) wird (5)
mit der letzten verglichen, so daB (der Vergleichende) weil}, ob er mit
ihr erreicht hat, was er bei ihr (als Ziel) von Anfang an vorherbestimmt
hatte, oder ob (bereits) zu Beginn ein Mangel oder ein Fehler vorkam.
(6) Wenn jener vorkam, sucht er nach der Ursache des Mangels und
behebt (ihn) dann, damit nicht (mehr) <Ahnliches> vorkomme.

[C.A.40-42]
Pythagoras <sagte> : (7)Leiste janicht Deinen Augen im

> vgl. C.A. 13-15.
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Einschlafen Vorschub, bevor Du nicht jede einzelne (Deiner)
Handlungen, die Du wihrend des ganzen Tages begangen hast, (8)
in dreierlei Hinsicht gepriift hast: so sollst Du Dich mit der Stelle
beschiftigen, wo Du vom Erforderlichen abgewichen bist, falls Du
dies getan hast; (ferner sollst Du Dich mit dem beschiftigen), was
Du getan hast (9) von dem, was Du tun muBt sowie mit dem, was
Du hittest tun miissen, aber nicht getan hast.
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Der Kommentator sagte: (10) Mit seiner Erwdhnung des Schlafes
deutet er die Zeit an, in der die Sinne ruhen, der gesamte Korper zum
Ruhen (11) und Ausruhen hinneigt. - So gibt (Pythagoras) die
Ermahnung, da3 Du nicht Dein Denken einstellen sollst, auch nicht in
jener Zeit, sondern daB Du es mit dem Erforderlichen beschiftigen
sollst, (12) damit Du nicht zur Erschlaffung hintendierst, sondern (das
Denken) auf den darin liegenden Nutzen fiir Dich hinweist.

Wie wir gesagt haben, informiert das Denken durch jenen Hinweis
(13) auf Niitzliches die Seele iiber das darin vorhandene Passende und
iiber die Verbesserung dessen, was (14) in der von Dir vorgenommenen
Handlung der Besserung bedarf. Alle beiden Dinge sind niitzlich fiir die
Ordnung der Zustdnde der Seele, damit sie (15) erfolgreich das Beste
erreicht.

Mit seiner Aussagein dreierlei Hinsicht meint er doch mdg-
licherweise nach der Gewohnheit der Griechen viele Male ; denn er rit
gleichsam an, Handlungen in jener Zeit viele Male zu priifen. Die
Griechen (17) wiesen ndmlich gewdhnlich mit der Erwidhnung der Drei
auf viele Male, weil in der Drei sich (18) vor allen Zahlen die Einheit,
Zweiheit und Vielheit befindet®. (So) ist es wohl moglich, daB
(Pythagoras) mit seiner Aussage in dreierlei Hinsicht (19) ein Priifen
der Handlung unter drei Gesichtspunkten gemeint hatte. Dann hat er mit
seiner AuBerung drei Gesichtspunkte die drei Arten im Auge, an die
sich (20) folgende von ihm gemachte AuBerung hilt: So sollst Du Dich
mit der Stelle beschiftigen, an der Du das MaB des Erforderlichen
iiberschritten hast; (ferner mit dem,) was Du getan hast und (schlieBlich)

* Vgl. zur pythagoriischen Tradition von der Zahl Drei als Inbegriff fiir
Vielheit Aetius, Placita philosophorum 1 3, 8 ed. H.Diels ( Doxographi
graeci, Berolini 1958) S.283a7f.; W.K.C. Guthrie, A History of Greek
Philosophy 1, Cambridge 1967, S.193.
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was (21) Du hittest tun miissen. Gemeint ist, daB Du bei jeglicher von
Dirvollzogenen Handlung priifen sollst, ob Du Dich dabei voll eingesetzt
hast (22) oder von ihrer Absicht abgewichen bist oder etwas hinzugefiigt
hast, was zu tun nicht erforderlich war, oder etwas vernachlissigt hast,
(23) was zu tun erforderlich war. Denn in allen Handlungen kommt ein
Fehler lediglich durch ein Zuviel oder Zuwenig oder [P 306v] durch
Anderung bzw. Wechsel in ihnen vor.

[C.A.43]
Pythagoras sagte: Beginne hierbei mit Deiner ersten Handlung und
priife jenes an ihr bis Du zu Deiner letzten Handlung kommst!

Der Kommentator sagte: Mit dieser AuBerung macht er darauf
aufmerksam, daB Du bei den Stufen Deiner Handlungen (3) sicher auch
priifen muBt, ob sie gemiB der Ordnung und Regel ablaufen, in Einklang
(4) mit Tugenden sind, (ob) anfingliches redliches Verhalten seinem
Ende gleicht und (ob Deine Handlungen) sich in der iiblichen Weise
abwickeln oder (5) andersgeartet sind.
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[C.A.44]
Pythagoras sagte: Wenn Du etwas Verabscheuungswiirdiges
begangen hast, soll es Dich in Schrecken versetzen und wenn (6) Du
etwas Gefilliges getan hast, soll es Dich erfreuen.

Der Kommentator sagte: Es zeugt von vollkommenstem Anstand
und hochster Tugend, wenn Freude und Schmerz, (7) die <einen
Menschen> iiberkommen, sich entsprechend den von ihm begangenen
guten und bosen Taten einstellen, so daB er Schmerz erleidet (8) durch
die von ihm begangene und ihn bekiimmernde bose Tat und Freude
empfindet iiber eine gute und ihn erfreuende Tat.

[C.A.45]
Pythagoras sagte: Auf diese Dinge (9) sei Deine Anstrengung
und Dein Eifer gerichtet und ihnen wende Deine Zuneigung zu!
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Der Kommentator sagte: Nachdem (10) er uns beschrieben hatte,
wie unsere Seele (pl.) Tugenden erlangen soll, 148t er jenes als
Anleitung zu dem Weg folgen, (11) auf dem die Verwirklichung des
hiervon in unsere Seele (pl.) Vorhandenen moglich ist. Denn er war der
Meinung, daB (12) das Vorhandensein der Tugend in der Seele
ohne Verwirklichung und Einsatz nicht ausreicht (13) und daB jene
(Verwirklichung) nur geschieht, indem man sich um (das tugendhafte
Handeln) bemiiht, es lange priift und sich ihm mit (14) groBtmoglicher
Zuneigung zuwendet. Die Anstrengung geschieht dadurch, daB8 der
Seelenteil, der nicht (15) der Vernunft gehorcht, geiibt, bezwungen und
daran gewdohnt wird, sich an die Tugenden zu halten, zu denen (die
Vernunft) auffordert; (ferner dadurch, daB3 jener Seelenteil) unterliBt,
sich den Begierden (16) und Freuden zuzuwenden und zu ihnen
hingezogen zu werden. Durch das Priifen erwirbt die Seele Bildung,
Schulung, (17) die Kraft des geduldigen Widerstandes gegen
hereinbrechendes Ungliick und die Kraft zum Meiden von Schlaff-
heit, Nachldssigkeit und Miidigkeit bei (hereinbrechenden) Ungliicks-
fdllen. (18) Die Zuneigung gibt (der Seele) Kraft und Stédrke, um sich
an das Beste zu halten und ihm nachzustreben. (19) Dann wandte sich
Pythagoras, nachdem er seine AuBerung iiber den Teil der Philosophie
beendet hatte, der sich auf das Handeln, (20) die Moral und die Politik
bezieht, in seiner Erdrterung dem gottlichen,
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in der Seele und im Universum vorhandenen Teil zu.

[C.A.46]
(21) Pythagoras sagte: Denn sie ebnen Dir den Weg, der Dich zur
gottlichen Tugend aufsteigen laBt .

Der Kommentator sagte: Er behauptet, da8 die Vollkommenheit
(22) in den menschlichen Tugenden vergleichbar ist mit einer Treppe
und einer Leiter, auf der Du zur gottlichen Tugend aufsteigen kannst.
So sind diese (Tugenden) (23) vergleichbar mit einer Wegbereitung,
sind wie ein Bild und ein Beispiel fiir die wahren Dinge, die fern von
Veridnderung unveridndert in einem bestimmten Zustand verharren
[P307r] und keineswegs Verinderung oder Untergang zulassen.

[C.A.47]
Pythagoras sagte: Ja, bei dem, der unseren Seelen die vierfache
Quelle geschenkt hat!

Der Kommentator sagte: Wir glauben, daB8 wir (dieser Aussage)
insgeheim den Grund entnehmen (kdnnen), weswegen es fiir die (3)
Pythagoréer typisch ist, wegen der von Pythagoras gegebenen Mahnung
Achtung vor dem Eid zu haben, ihn auserwihlt (4) und seine Einhaltung
(als Ermahnung) hinterlassen zu haben. Folglich ging einer von ihnen
hierbei sogar so weit, daB jemand von ihm drei Talente (qgintar) Geld
verlangen konnte - obwohl er nicht (5) dazu verpflichtet war (die drei
Talente zu geben): man lie ihn vor den Richter rufen; (der vor den

89



pasdl 1ia b galeasn JUI elli @l of LAl sl
345 calgdls QI gumy Jadl e Laslaasy ol s3a (V)
e Of elld (V) Glya B <dsis o oSay o Llaasl

Ll —> oo Lo dindady JUs L conds 4 Uealls el

Of o Gudla @S5 Sl sia ;i (A) LYl AL
sin () Loiy «Uay 3o b Lole solpddl gds o Gaduws
350 Liels Jay 3o ll I Lpwie o U Lol Tald 4yl
Lents e suledd] cagy (V) sliasadly caldl
fdlay dols ©

[C.A.47-48]

(V) oy @Ml ) el JLa
355 [ Adl] Lawuhdl g ¥l 13 paandl Lo dsy
£ ,aks

(V) ¥ po—indly (e ) 2wl JLs
el il BonySs 00 L (Al Lo ydl ludbny)
i O Lafls Lsbaay! (VW) Lnbdl Lalasl 5as addl
360 L Guinll i Ao Juu of Jsidl lig ol,l QIS « ,4aa
Y VNPV | R R | R JPEIC O | [ VS DNIPL Wy ()
ey wie oSad (Vo) B pmall Sy dalans JaadlS
G Lewd il Lkl oy "Goge by Loyl

FH -: 5 ... u,eeliya gia'

correxi: P L5, gua’


http://j_i.fi

Richter Gerufene) zog es dann vor, jenes Geld zu bezahlen, wobei man
sich an dieser Stelle (6) (zunichst) dieses Eides bedienen (wollte), ihn
an den Mann herantrug (der jedoch vorzog, Talente zu bezahlen) und
(dabei) der Meinung war, daBl man sich seiner bedienen miisse. <Wir
konnen> als Antwort (7) hierauf <sagen>, daB die Bedeutung des Eides
iberhaupt die Feststellung und Bestitigung des Gesagten durch das ist,
was <... Al>le Dinge (8) aber, die anders sind als die von mirerwihnten,
sind zu niedrig, als daB sie verdienen, unter Anrufung Gottes { méchtig
und erhaben ist Er} bezeugt zu werden. (9) Besonders diese (von mir
erwihnten) Dinge (10) lassen sich unter Anrufung von Ihm {gepriesen
und erhaben ist Er} bestiitigen, da sie in Beziehung zu Gott stehen
{maéchtig und erhaben ist Er} und dadurch, daB sie notwendig und
erforderlich sind, auf ihn weisen.

[C.A.47-48]
Pythagoras sagte: Ja, bei dem, der (11) unseren Seelen die vierfache
Quelle von der Natur geschenkt hat, die nicht nachlaBt!

Der Kommentator sagte: Er meint mit der vierfachen Quelle (12)
die vier Elemente, aus denen wir zu einer Menschengesellschaft (pl.)
geworden sind, wobei die menschliche Natur unsere Korper stets und
ohne NachlaB leitet. - Er bezweckt mit dieser Aussage gleichsam den
Hinweis, daB8 die Seele von uns (14) diese vierfache d.h. von vier
(Dingen gespeiste) Quelle benutzt - vergleichbar der Materie, mit der
sich die Form vermengt und die sie sich zueigen macht. (15) Als Folge
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entsteht hierauf der Mensch und wird seine Form geprigt, d.h. die
Natur, die ihn in dem bestimmt, was ihm Stidrke und (16) Gedeihen
gibt. - Moglicherweise meint er aber mit der vierfachen Quelle
das, was der Seele ihre vier Tugenden verleiht, (17) ndmlich
Unterscheidungsvermogen, Mut, Enthaltsamkeit und Gerechtigkeit.
Denn die iibrigen Tugenden, die sich auf Reden und Handeln beziehen,
breiten sich von (18) diesen vier aus und ergieBen sich wie das Wasser
sich aus einer Quelle ergieBt, deren Wasser von Natur (aus ihr)
wegstromt.

[C.A.48-49]
(19) Pythagoras sagte: Jedesmal wenn Du eine Handlung zu
verrichten suchst, beginne Deinen Herm anzurufen und (ihn) um Erfolg

hierin (zu bitten)!

(20) Der Kommentator sagte: Er befiehlt aus zweierlei (Griinden),
die Handlungen zu ihrer Durchfiihrung mit der Anrufung Gottes zu
beginnen: Erstens, (21) um auf unsere Unfidhigkeit, auf unsere natiirliche
Schwiiche in uns hinzuweisen, so daf unser Streben nach dem Richtigen
zunehme (22) und wir uns zunehmend vor Fehlern hiiten; zweitens,
damit keine von den Taten und Handlungen, die wir zu verrichten
suchen, (23) bose sei. Denn es ist hidBlich, seinem Herrn zu begegnen,
indem man ihn anruft (um ihn) um seine Unterstiitzung (zu bitten) in
[P307v] einer bosen Handlung, die man zu verwirklichen sucht.
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[C.A.49-51]

Pythagoras sagte: Denn wenn Du Dich an diese Ermahnungen
haltst, erhaltst Du Einsichten in das Wesen (2) dessen, was iiber-
einstimmt mit Gott, seinen Heiligen und uns, den Menschen,
(ndmlich) in das, was in jedem einzelnen vergeht (3) oder bleibt.

Der Kommentator sagte: Pythagoras und seine Genossen waren
der Meinung, dal die Erorterung iiber Gott vielmehr nach (4) der
Vervollkommnung der Tugend und der Philosophie stattfindet.

Daher also gibt er an dieser Stelle ferner den Hinweis, dall wir (5)
die Wahrheit des in Gott Befindlichen nur dann erkennen kénnen, wenn
wir uns an all diese Dinge halten, die er aufgetragen und so zur Pflicht
gemacht hat. (6) Hierdurch also kommst Du zur Erkenntnis dessen, was
Gott ist, d.h. Du erkennst dann, da3 er eine Substanz ist, die weder
veridnderlich (7) noch vergénglichist < ..... >. Hinsichtlichder Menschen
wissen wir, dall der partikulare Mensch, d.h. die Menschen einzeln,
nicht bleibend ist; aber der universale Mensch, ndmlich die menschliche
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Form, ist bleibend.

[C.A.52]
(9) Pythagoras sagte: (Ferner) erkennst Du (dann) den in jedem
Ding nach einem Vorbild festgesetzten Gang der Natur.

Der Kommentator sagte: (10) Auch dies ist eine Sache, die der
Vollkommene weil}, ndmlich daB die in irgendeinem Ding existierende
Natur darauf beruht, daf} sie (11) nach einem bestimmten Vorbild wirkt
und sich nicht zu verschiedenen Zeiten in verschiedene Dinge verdndert.
Einen Eindruck hiervon geben (12) unmittelbare AuBerungen, die
hinterher aus der Handlung nach eigenem Willen oder nach freier
Entscheidung resultieren, wobei (der Mensch) zu verschiedenen Zeiten
(13) je nach hierzu veranlassender Einsicht, zu verschiedenen Dingen
tiberwechselt.

[C.A.53]
Pythagoras sagte: damit Du nicht erhoffst, was man nicht
hoffen kann und damit (14) Dir nichts entgeht.
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Der Kommentator sagte: Er meint: Wenn Du die in allem
vorhandene Natur erkannt hast, (15) dann beziehst Du in ihr Wirken
nicht (nur) ein, was Du (auch) erwartest, so da3 Dir (das Wirken nur) in
der Weise in den Sinn kidme, wie es sich von Natur abspielt. Es ist
(ndmlich) wohl moglich, daB (das Wirken der Natur) seine Weise
wechselt und (16) sich angesichts der naturgegebenen Moglichkeit, daf
es von einer Weise in eine andere verdndern kann, nicht nach Deiner
(Erwartung)abspielt.

[C.A.54-58]

Pythagoras sagte: (17) Und Du weiBt (dann), daB die Menschen
durch ein ernstes Ungliick, das sie sich willentlich gewéahlt haben, zur
Kategorie der Bedauernswerten gehoren. Denn (18) sie sind den guten
(Dingen) nahe, nehmen sie (aber) nicht wahr und haben hinsichtlich des
sie heimsuchenden Ungliicks keinen Einblick in sich selbst. (Nur )

einzelnen(19) unter den Menschen ist es moglich, sich vom Bésen zu
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befreien. Was sie davon erleiden, beeintrdchtigt (20) ihren Verstand. Sie
geraten in unterschiedliche Situationen wie etwas, das zu unterschied-
lichen Zeiten dahinrollt, so daB sie in (21) zahllose Ubel geraten.

Der Kommentator sagte: Nachdem er seine Erorterung der mit der
Natur zusammenhiéngenden Dinge beendet hatte, (22) ging er in seiner
Diskussion zu den Dingen iiber, die mit dem Willen zusammenhéngen.
Beabsichtigt ist mit der folgenden AuBerung eine dritte Erkldrung:
Obgleich den Menschen (23) der Verstand eingepflanzt ist, womit sie
Gut und Bose unterscheiden, und (obgleich sie) einen Willen (haben),
womit sie in der Lage sind, [P308r] die lobenswerten Dinge zu withlen
und zu bevorzugen sowie die tadelnswerten Dinge zu verabscheuen und
zu meiden - bringen sie (2) sich willentlich in tadelnswerte und bose
Situationen, indem sie sich zu den Dingen hingezogen fiihlen, wozu die
angeborenen Freuden sie von Natur veranlassen und (3) indem sie
selbst zu einem Fiihrer, d.h. (gleichsam) zur verniinftigen Seelen(kraft)
und zum Verstand fiir die unverniinftige und tierische Seele werden, die
(eigentlich) nur (4) als Dienerin fiir (den verniinftigen Seelenteil)
geschaffen ist. - Jedermann, dessen eigenes schauendes Auge unversehrt
und wachsam im Eifer um (5) die Philosophie ist, wird die guten Dinge
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schauen, zu deren NutznieBung er eine Moglichkeit findet, ohne sich
durch jemanden (6) daran hindern zu lassen, so dal er um (jene guten
Dinge) weill und sich ihrer bedient.

(Der Kommentator) sagte (ferner): Diese (guten Dinge) sind den
Leuten eigen, die Einsicht haben. Sie sind selten , denn (7) die meisten
Leute erschlaffen und neigen zum Leichtesten; wer < . .. > (8) und
unter Ausschluf3 (?) der Tugenden, weil er an die mit der Erkenntnis
zusammenhéngenden Dingen wenig gewohnt und (wenig) darin geiibt
ist. Denn hierdurch ist (sein) Nachdenken (9) iiber die Tugenden
erschwert, so dal} er sie nicht siecht und wahrnimmt, auch wenn (sein
Denken) ihnen nahe ist. Daher geraten (die Menschen) schlieflich (10)
durch diese Nachlissigkeit, derer sie sich willentlich bedienen, in ein
ernstes Ungliick, so daB sie keine Gedanken (mehr) fassen kénnen, um
(11) sich davon fernzuhalten; vielmehr kommt es ihnen infolge der
Verehrung der Tierseele durch die Vernunftseele in den Sinn, sich von
einem Zustand loslosend (12) in den anderen (zu begeben), ohne bei
einem einzigen Zustand Halt zu machen. Daher sucht sie jede Art von
Widerwirtigkeit heim. Denn wer (13) Grenze und Standpunkt des
Verstandes iiberschreitet, entzieht sich der Ordnung und der
Geregeltheit.

[C.A.59-60]
Pythagoras sagte: Denn jedermann ,’ (14) der unzertrennlich und
natiirlich ist, fiigt Schaden zu mit seiner Bosheit, ohne da man es

* Nicht korrekte Wiedergabe von griech. "Ep1c.
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merkt. Man darf ihn nicht unterstiitzen, sondern man mufB ihm
entrinnen, indem man ihm gegentiiber (scheinbare) (15) Unterwiirfigkeit
an den Tag legt.

Der Kommentator sagte: Mit dieser AuBerung beschreibt er die
Ursache, durch welche das Bose verbreitet wird. (16) Er sagt jedermann
wobei er mit jedermanndie unverniinftige Seele meint. Er hat ihr diesen
Namen gegeben, weil sie sich mit groBer Stédrke der verniinftigen Seele
widersetzt, (17) sie bekdmpft und mit ihr streitet. Er nennt sie bdse,
weil sie (nur) mit Miihe gehorsam sein kann und irrefiihrt, so dafl (18)
Du in eine Lage geritst, zu der sie Dich verleitet, ohne dal Du wegen
(Deiner) natiirlichen Neigung, z.B. wegen der Neigung zu den Freuden,
ihren Betrug merkst. (19) Hierauf wies er mit seiner AuBerung er fiigt
Schaden zu, ohne daB Du es merkst. Er bezeichnet sie als unzertrennlich
weil sie nicht das gesuchte Ziel ist, sondern vielmehr notwendigerweise
unzertrennlichist. Er sagt, daB sie unzertrennlich von (ihrer) Natur ist,
um damit darauf hinzuweisen, dafl das in uns Existierende seit Beginn
unseres Werdens natiirlich und angeboren und nicht widernatiirlich ist.
- Mit seiner AuBerung, daB man (die Bosheit) (22) nicht unterstiitzen
darf hat er nicht die Meinung vertreten, da man der Tierseele nicht
gehorchen sowie dem nicht folgen darf, wozu sie verleitet; (23) vielmehr

war er der Meinung, dafl man sie gut und passend gestalten miisse,
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indem man ihr Widerstand leistet, sie unterdriickt [P308v] und streng
behandelt. Dies ist der Weg dessen, der einen (kranken) Menschen
durch einen anderen zu behandeln sucht, sogar dadurch, dal er Stirke
und Schwiche (der Seele) allméhlich (2) und auf sachte Weise anfeuert,
so daB} er sie einmal an sich zieht und ein ander Mal sich ihr schlaff
unterwirft. Damit wird es Dir (3) im Laufe der Zeit moglich, sie dem
fliigsam zu machen, wozu sie aufgefordert wird.

[C.A.61-62]
Pythagoras sagte: Lebenschenkender Vater!(4) Wahrlich, ich sage,
daB Du von ihnen viel Ungliick abhalten kannst, wenn Du ihnen die
gottliche Gegenwart sichtbar machst, die (5) du ihnen eingesetzt hast.

Der Kommentator sagte: Mit seinem Wort Vaterin seiner Anrufung
Gottes bezweckt er den Hinweis, (6) dal} er die Ursache ist, die die
Welt und was in ihr ist, erschafft, entstehen 146t und hervorbringt. Die
Griechen nennen gewdhnlich (7) den Schopfer einer Sache, nachdem
sie noch nicht war, Vater jener Sache. - Mit seinem Wort gottliche
Gegenwart (sakina) meint er in der Regel (8) den Verstand, den Gott
den einzelnen Menschen eingepflanzt hat, so daB er sagen kann,
daB sie von ihm geleitet werden, wenn (die Menschen) seinen Vorzug
erkannt haben (9) sowie das, womit sie unter allen Lebewesen speziell
ausgestattet sind und (wenn sie erkannt haben,) da3 sie damit dem
dhnlich sind, der unter ihnen die oberste Klasse formt sowie (10)

von den Tieren
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verschieden sind. Somit ist jener (Verstand) eine Ursache fiir ihre
Errettung vom Bosen. Sofern (Pythagoras) damit die (11) auf die Welt
bezogene Fiirsorge Gottes gemeint hatte, kann er sagen, (12) daB (die
Menschen) vom Begehen des Bosen abgeschreckt und auf das Gute
verwiesen werden, wenn sie (die gottliche Fiirsorge) kennengelernthaben
und wissen, welch groBe Wohltat ER ihnen mit (Seiner Fiirsorge)

erwiesen hat.

[C.A.63-65]

Pythagoras sagte: Du jedoch, (13) Mensch, muBt Dich mutig
zeigen! Da sich namlich im Menschen eine gottliche Gattung befindet,
(kann) die gottliche Natur (14) ihn dahin fiihren, daB er jede einzelne
Sache erkennt. Wenn Du hiervon einen Anteil erlangst, hiltst Du Dich
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(15) an den Ratschlag, den ich Dir gebe.

Der Kommentator sagte: Nachdem er Gott angefleht hatte, Dir
Erfolg zu verleihen in dem, was zu Deiner Errettung fiihrt, (16) war er
nicht frei von der Furcht, da8 Dir einfallen kdnnte, es sei nicht méglich,
ohne Gottes Tun vom Bosen gerettet zu werden. (17) Wenn Du das
erkannt hast und wenn es Deiner Meinung nach wie etwas ist, wozu
Du nicht in der Lage bist, dann neigst Du zur Schlaffheit (18) und
Schlappheit und geritst so in eine bose Lage (pl.). (Pythagoras) ldBt
jenes auf diese AuBerung folgen,damit Du Dich selbst hiermit ermunterst
und ermutigst. (19) Somit ist es, als ob diese AuBerung (folgendes)
beinhaltet: Wenn Gott zu allen Dingen in der Lage ist, dann bist auch
Du - wenn Du (20) durch in Dir befindlichen Verstand, Urteilskraft und
Fihigkeitdes Wihlens dessen, was Du willst zu einer gottlichen Gattung
gehorst - in der Lage, Dich selbst davor zu bewahren, (21) in eine
Situation zu geraten, in die Dich die Freuden und das an ihnen haftende
Bose bringen. Wenn Du Dich folglich dieser gottlichen Natur bedienst,
(22) die sich in Dir befindet, dann hast Du jede Sache verstanden, die
Du tun und (23) meiden muBt. (Pythagoras’ ) AuBerung wenn Du
davon einen Teil erlangst bedeutet: auch wenn Du der [Q  S.623,21]°
Erkenntnis der Wahrheit nur wenig nahe gekommen bist, so daB ihre
Schonheit Dir sichtbar wird, erkennst Du die Niitzlichkeit dessen, was
ich Dir rate. (22) In einem solchen Augenblick sollst Du Dich daran
halten, es festhalten und nicht davon abweichen.

S Hier endet die Hs. P; ab hier wurde der Ubersetzung die Hs. Q
zugrundegelegt.
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[C.A.66]
Pythagoras sagte: und heilst Deine Seele von diesen wirren
(Dingen), errettest Dich und bist (23) unversehrt.

Der Kommentator sagte: Er meint mit den wirren (Dingen) das,
was die Seele befillt. Sie werden wirre (Dinge), die (die Seele) befallen
und Qualen genannt; (24) denn sooft sie hervorgerufen werden, wird
(die Seele) erregt, wenn sie auf einer niedrigen Stufe steht; dann ist sie
leicht (beeinfluBbar) und hat nicht die Leitung inne. (Ebenso wird die
Seele erregt,) wenn sie auf einer hoheren Stufe steht; dann empfindet
sie Schmerz und Leid (25) und kommt zu Falle.

[C.A.67-68]
Pythagoras sagte: Enthalte Dich der Speisen, die wir erwihnt
haben! Reinige (deine) Seele und 16se ihre Fessel, (26) indem Du (die
Speisen) priifst. Informiere iiber das, was Du von jeder einzelnen

(Speise) weillt!

Der Kommentator sagte: Pythagoras pflegte (27) die Verwendung
<der Speisen> zu verbieten, die <er erwédhnte> . Das von ihm hierbei
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angestrebte Ziel war das Wohlergehen und die Reinheit des Korpers,
auf daB er [Q 624] mit der Seele in dem von ihr VeranlaBten im
Einklang stehe, sich (von ihr) leiten lasse und dem entgegenkommend
sei, was von ihr verfiigt sei. Dann werden sich ihre Fesseln von (dem
Korper) leicht 16sen lassen. Daher hatte (Pythagoras) befohlen, (2) sich
der Speisen zu enthalten, die im Korper Abfall (pl.) und Unreinheit (pl.)
erzeugen, auf daB Dein Korper mit der Seele im Einklang stehe. (Ferner
hatte Pythagoras befohlen, sich (3) der Speisen (zu enthalten), die von
Natur eine Bindung der Seele an den Korper dadurch erzeugen, daB sie
ihm Genuf} verschaffen oder an ihm schlieBlich (4) Bewegungen
verursachen, deren Bindigung schwierig ist. In einem solchen
Augenblick 148t die Vernunftseele sich von den Begierden leiten:
(einerseits) ist sie ihnen entgegengesetzt und (andererseits) verfiigt sie
derentwegen iiber die Moglichkeit, (dem Korper) Genul zu
verschaffen. Denn (5) sooft sie ihre auf (den Korper bezogene)
Fahigkeiten ausiibt, wird (jener) stark und kriftig. Ebenso wird er
immer dann schwach und schlaff, wenn seine Titigkeit aufhort.

(6) Mit seiner Aussage (reinige Deine Seele...) indem Du (die
Speisen) priifst meint er: (reinige Deine Seele...) indem Du Deine
Aufmerksamkeit auf die verbotenen Speisen richtest.

Mit seiner Aussage informiere (7) iiber das, was Du von jeder
einzelnen (Speise) weiBt! vertritt er die Ansicht, (der Ausdruck)
Jjede einzelne (Speise) impliziere nicht, da man sich auf diesen
(allgemein befehlenden) Satz beschridnken diirfe; denn (8) niemand ist
dazu imstande, das Allgemeine zu verstehen. Vielmehr muit Du, o
Du in den Tugenden
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vollkommener Mensch, der sich dieser (9) zuvor erwihnten
Ratschldge bedient - wenn Du Dich der Speisen enthiltst, denen
Du Dich entsprechend unseren Vorschriften enthalten muBlt - (10)
hieriiber mit Deinen Mitteilungen informieren und Dich hierbei nicht
auf die allgemeine Sache beschrdnken, sondern Dich jener speziell
zuwenden, so dal Du eine Speise namentlich erwihnen sollst. Denn
was Du (11) dem Volk vorschreibst und woriiber man sich einig ist,
darf nicht allgemein sein, sondern mufl speziell sein. Es kommt
nidmlich etwas nur dadurch bei Dir an. (Pythagoras) erwihnte diese
(12) Speisen nicht namentlich, indem er darauf hinwies, daB je nach
Beschaffenheit und Neigung von jedem einzelnen Menschen und
entsprechend der Unterschiedlichkeit von Ort (pl.), Zeit (pl.) und dem
(13) hiermit Zusammenhingenden (jemand) sich der einen, aber nicht
der anderen Speise enthalten miisse. Hierbei verbot (Pythagoras) den
Leuten nicht insgesamt (die Einnahme) einer bestimmten Speise; denn
es wiirde nicht von vornechmem Verhalten (14) gegeniiber Gisten

zeugen, wiirde man Besuchern irgendeine Vorschrift auferlegen.

[C.A.69]
Pythagoras sagte: Mache zum Aufseher, der jenes iiberwacht,
das gesunde Urteilsvermégen!
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(15) Der Kommentator sagte: Dieser Ratschlag setzt fort, was
hieriiber zuvor gesagt ist. (Pythagoras) sagt es gleichsam, weil
herrschendes und leitendes (Prinzip) fiir alle Deine Handlungen (16) die
Einsicht, das Denken und das Urteilsvermogen sind, so daB Du nicht
(mehr dem) zuwiderhandelst, ohne Uberlegung und Denken. Es gibt
nichts, was unerheblich unter den Dingen wire, ebenso (ist es mit) dem
Verbot (17) einer bestimmten Speise, ndmlich im Falle einer
vorgeschriebenen Pflicht. Denn dieser Ratschlag ist vergleichbar mit
dem, was (Pythagoras) hinsichtlich einer Speise befohlen hat.

[C.A.70-71]
Pythagoras sagte: Denn wenn Du hierauf (18) diesen Koérper
verldBt, so daB Du freigelassen in der Luft (bist), dann ziehst Du herum,
kehrst nicht in das Mensch-Sein zuriick und erleidest nicht den Tod.
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(19) Der Kommentator sagte: Mit seiner Aussage wenn Du ... den
Korper verlaBt ist der Tod gemeint.

Mit seinem Wort die Luft vertritt er die Ansicht, daB die Seele -
wenn sie (20) den Korper verldBt - einen Platz hat, an dem sie sich wie
ein Teil oder (wie) anderes befindet. Denn was keinen Koérper hat,
bedarf keines Platzes, sondern (21) erhebt sich nach (Pythagoras’)
Ansicht von dieser in uns befindlichen Zusammensetzung zu der im
Himmel befindlichen einfachen Sache. Hierauf wies er mit seinen
Ausdriicken (22) freigelassenund herumziehend hin.

Mit seiner Aussage nicht in das Mensch-Sein zuriickkehrendmeint
er, daB (die Seele) nicht zuriickkehrt, um sich ein (23) zweites Mal mit
einem Menschen zu verbinden, so daB aus ihrer Zusammensetzung
(abermals) ein Mensch entstiinde, der ebenfalls vom Tod heimgesucht
wiirde; vielmehr bleibt sie, vom Korper abgetrennt, nicht empfinglich
fiir den Tod.

{(24) Zu Ende ist das unter dem Namen das goldene bekannt
gewordene Mahnschreiben des friiheren Philosophen Pythagoras iiber
die Ethik der (25) Geistseelen. }

{ (Abgeschrieben) im Monate Sauwil (26) des Jahres 1072 [Mai
1662] (27) nach der Higra des Propheten }.
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